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INTRODUCCION.

Los escritos franciscanos de finales del siglo XVIII, informan de nuevas construcciones de
templos en las misiones de la Pimeria Alta, lo cual se podria sugerir como un periodo de
bonanza en la region, aspecto que se contrapone con el planteamiento historiografico de
una crisis del sistema misional originada a partir de la expulsion de los jesuitas. En este
sentido, trataré de explicar, mediante el estudio de la construccion de los templos, cuales
fueron los medios que posibilitaron la construccion de los mismos y la adquisicion de sus
bienes liturgicos y ornamentales, asi como resaltar los fines que llevaron a los misioneros

franciscanos a realizar dichas construcciones

Durante la presencia franciscana en la Pimeria Alta, se hace notar la construccion y
remodelacion de las grandes iglesias de cal y canto, con crucero y boveda', por lo que, el
tema de investigacion planteado puede ser considerado como una nueva linea de andlisis,
al menos localmente, para adentrarse en el conocimiento del desarrollo misional, que pone
al descubierto el interminable interaccionar entre misioneros y las comunidades indigenas
en el proceso evangelizador, ademds, que permitira tener una periodizacion y
caracterizacion mas fina del desenvolvimiento de las misiones en Sonora, al distinguir

momentos diferentes segtn el lugar y el tiempo.

En la bibliografia y los variados documentos de archivo consultados acerca de la tematica,
prevalece la idea que bajo la administracion del misionero, las tierras de comunidad fueron
trabajadas por los indios, el arrendamiento de su fuerza de trabajo a los vecinos para
trabajar en haciendas y el intercambio de excedentes de sus temporalidades, se logro
mantener una economia que permitio impulsar la construccion de las iglesias y su

equipamiento de ornamentos dedicados al culto y a la liturgia.

' Lino Gémez Canedo, Sonora hacia fines del siglo XVIII: un informe del misionero franciscano Francisco
Antonio Barbastro, con otros documentos complementarios. (Guadalajara: Libreria Font, 1971) , 16.



En relacion a lo anterior, podemos abundar que es un tema de investigacion que no ha sido
trabajado a fondo, por ello considero, que la aportacion de elementos probatorios de mis
hipdtesis con respecto a las preguntas de investigacion cubrirdn los vacios que la

historiografia local y regional han dejado de lado.

Nuestro estudio se inicia con la expulsion de los misioneros jesuitas de los territorios de la
Nueva Espafia en 1768, y la llegada de los misioneros franciscanos en el mismo afio a la
provincia de Sonora. Ante la ausencia de sacerdotes seculares, las misiones no fueron
secularizadas, quedando las misiones de la Opateria bajo el cuidado de los misioneros
franciscanos de la provincia de Jalisco. Mientras tanto, la Pimeria Alta y Baja fueron
asignadas a los misioneros del Colegio de Propaganda Fide de la Santa Cruz de Querétaro,
por tener experiencia para evangelizar a las “conversiones vivas” (“gentiles”), que
ocuparon un espacio de frontera mucho mas inestable, habitado por grupos seminémadas.
Bajo este criterio, la Pimeria Alta, continud bajo el mismo método administrativo ejercido
por los jesuitas,” conocido como sistema antiguo o antiguo método, que se caracterizé por
el control estricto sobre los indios por parte de los misioneros, acusado por el excesivo

trabajo y castigos que estos les infringian durante su administracion.’

La insercion del periodo de estudio en la transicion del antiguo régimen al moderno, hace
resaltar la importancia del presente estudio de la Pimeria Alta, ya que de 1768 a 1820 se
manifiestan cambios politicos, econdmicos y sociales que son representativos de una
nueva administracion en las comunidades indigenas por parte de los misioneros
franciscanos, mismos que son sujetos al nuevo modelo econdémico ilustrado de la
monarquia espafiola, implementado bajo el régimen de los Borbones a través de la

autoridad regia unipersonal del Visitador e intendente general José de Galvez.

Los primeros dos afios de presencia franciscana en la misiones de Sonora, fueron

caracterizados por la administracion de las temporalidades por parte de los comisarios

? Cynthia Radding, “Las estructuras socio-econémicas de las misiones de la Pimeria Alta 1768-1850”, en
Noroeste de México, 3, (Hermosillo: INAH. Centro regional del Noroeste, 1979), 12, La Pimeria Alta y Baja
fueron asignadas al Colegio de Propaganda fide, por tener el entrenamiento y conocimiento necesario para
las “conversiones vivas”.

? Gomez, 20.



reales, estado que se vio modificado con el decreto de la cédula real emitida por el
Visitador José de Galvez, en la ciudad de Alamos el dia 3 de junio de 1769; que
consideraba la devolucion de dichos bienes a la Pimeria Alta para ser administrados por

los frailes queretanos, tomando posesion de ellas el dia 13 de junio de 1769. *

El periodo de cierre del estudio, coincide con la fecha que los informes de los misioneros
sefalan como el término de fabricacion de los templos en la Pimeria Alta, quedando en
proceso de construccion el templo de Tumacdacori. Es decir, los primeros afios del siglo
XIX, de 1810 a 1820. Ademas, durante estos anos acontecieron una serie de fendémenos
politicos como la crisis de la monarquia y la irrupcion del liberalismo gaditano que
culminaron con la guerra de independencia de la Nueva Espafa, produciendo cambios
profundos en la organizacion politica, econdmica y religiosa de las misiones en todo el

territorio novohispano.

La Pimeria Alta se mantuvo como el ultimo bastion fronterizo del septentrion novohispano
durante la época colonial e independiente, marcando el limite de colonizacion y
evangelizacion en Sonora. Sus pobladores eran semindémadas cuya economia de
subsistencia dependia de la caceria, recoleccion y una agricultura incipiente. Por otro lado,
la region era demarcada por la ocupacion de los pimas altos y sobaipuris del rio San Pedro,
los pimas gilefios, y una parte importante de la nacion soba, o papago. Es decir, estas

Gltimas naciones gentiles no se incluian en la region delimitada como Pimeria Alta. >

Como frontera, estos territorios estuvieron expuestos a la presencia de indios gentiles y a
los ataques constantes de los apaches como lo sefialan los informes de los misioneros
jesuitas y franciscanos. Para Ana Maria Alonso, el septentridn novohispano se presenta
como una frontera de guerra endémica, de violencia constante y especializada
protagonizada por colonos e indigenas desde el siglo XVII hasta finales del siglo XVIII.

La violencia especializada fue una caracteristica de la organizaciéon social y Ila

* Kieran McCarty, A4 Spanish frontier in the enlightened age: Franciscan beginnings in Sonora and Arizona,
1767-1770 (Washington, D.C.: Academy of American Franciscan History, 1981), 101.

> Cynthia Radding, “La tierra y la comunidad de las misiones de la Pimeria Alta 1824-1842” en Segundo
Simposio de Historia y Antropologia de Sonora (Hermosillo, Sonora: Universidad de Sonora. 1977), 95.



construccion ideoldgica de si misma para la reproduccion de sociedad de frontera. ° Sin
embargo debemos reconocer que se vivieron momentos de relativa paz resultado de

negociaciones estratégicas y acciones defensivas del gobierno espaiiol.

En referencia a los ataques imprevistos y latentes de los apaches, los documentos de la
€poca, consignan esta permanencia como los motivos reales de la situacion de pobreza en
que se encontraban las misiones. Francisco Antonio Barbastro en su informe de 1793,
sefala que las misiones de la Pimeria Alta comprendian mas alla de las ocho misiones,
incorporando a los gentiles del rio Gila

Estas misiones estan situadas [entre] 267 y 269 grados de longitud, y entre 30 y 32 de
latitud septentrional... el territorio de estds misiones estd conocido con el nombre de
Pimeria Alta, tiene de oriente a poniente, esto es desde la misién despoblada por los
apaches y abrazada hasta el seno californico mas de cien leguas, y de sur y norte, esto es
desde la mision de San Ignacio hasta el Rio Gila otras tantas leguas. A mas de las 8
misiones o reducciones comprende todos los gentiles que pueblan el Rio Gila... Se llama
Pimeria Alta por estar muy al norte de los pimas de Ures [...].]

Perspectiva historica.

La historia de las misiones ha sido escrita con intereses y perspectivas diferentes. Por tal
motivo, ha sido sujeta a nuevas interpretaciones, con la finalidad de profundizar en los
estudios para establecer explicaciones distintas a los procesos evangelizadores de los
indigenas durante la época colonial. De manera tal que es posible conocer el desarrollo
social de los indigenas conversos que habitaron en las misiones. En este sentido, el tema
de investigacion estd muy vinculado a la vida misional del indigena en interaccion
constante con los misioneros. Varios de los estudios que conocemos se han caracterizado
por omitir a los nativos como sujetos conformadores de la estructura social, identificando
y brindando tributo sélo a los misioneros, militares o a las instituciones como los presidios
y las misiones, ignorando la inherente actividad del indigena en la construccion de este

nuevo orden social como lo fue la colonizacion.

%Ana Maria Alonso, Thread of blood: Colonization, Revolution, and Gender on México’s Northern frontier
(Tucson: The University of Arizona Press, 1995), 1-49.
7 Gémez, 50-51.



En los documentos misionales estad representado el espacio de experiencia histérico
propiamente de los misioneros, incluyendo las ideas directas del desarrollo y atraso de los
grupos indigenas que habitaban las misiones de la Pimeria Alta a la vez que resaltan una
serie de datos de las diferentes actividades religiosas, econdmicas y politicas. En este
sentido no debemos de olvidar que este tipo de documentos cumplian una funcién oficial
de informar a los altos mandos religiosos, politicos y militares por lo que mantienen una

estructura y un sentido con respecto a su contenido.

Los estudios recientes de las misiones, han rebasado la vision tradicional en la que son
consideradas como un sistema cerrado de autoconsumo, pobladas por sélo indigenas y el
constante apoyo solidario a otras misiones menos productivas y la ausencia de relacion
social entre los indios, gente de razén y castas.® Los conflictos entre misioneros y vecinos,
las rebeliones de los indios, el intercambio de semillas y productos de la mision entre
indios y los comerciantes espafioles de la region, la migracion de los indios de las
misiones por los ciclos productivos a los campos de trabajo, han puesto en entredicho esta

vision historiogréafica que prevalecio durante afios

Las ideas y propositos de los misioneros con respecto a la evangelizacion, fueron muy
distintos a las practicas cotidianas expresadas de manera retérica en los informes y
cronicas hechos por ellos. Guy Rozat, propone con el método deconstructivo, ° la manera
de interpretar dichos documentos, mediante la lectura de intertextos, que permiten
construir un nuevo discurso generador de nuevas perspectivas del conocimiento historico,
rescatando las formas de resistencia indigena, situdndolos en su contexto social,
apabullados por la presencia cultural europea soportada en la imposicion de una religion

armada, Uinica legitimadora de una sociedad semejante a la de su época.

¥ José Refugio de la Torre Curiel. Vicarios en entredicho (México: Colegio de Michoacan, 2001), 320.

’El concepto de deconstrucciéon de Jacques Derrida retoma el de destruccion de Martin Heidegger presente
en el ser y el tiempo. en el caso de Heidegger la destruccion que es una deconstruccion, consiste en analizar,
a lo largo de las distintas etapas de Occidente, las formas en que se ha entendido el ser. Y esto con la
finalidad de comprender el presente, lo que en el ser y el tiempo se enuncia como el olvido del ser. De esta
manera podemos concluir que hacer una deconstruccion consiste en volver conciente el lugar y el lenguaje
desde donde pensamos, percibimos y actuamos. En el Caso de Guy Rozat la deconstruccion esta dirigida al
estudio de las formas de identidad que se producen a través de los discursos colonialistas. Cfr. Martin
Heidegger, el ser y el tiempo, México, FCE, 1971, pp. 30-7



Las nuevas interpretaciones de los documentos de la época han abierto la ruta para dotar a
las misiones de un desarrollo social mas dinamico, donde es posible distinguir las
tensiones sociales existentes entre los distintos pobladores de la mision, a la vez que
considera a los indios como sujetos centrales de estudio y conformadores de la realidad
social misional. Mientras tanto, la caracteristica de dinamicidad social es posible
apreciarla en los cambios del régimen de la tenencia de la tierra, el intercambio de bienes
de consumo, la fuerza laboral local y regional, ademas de la poblacion y las estructuras
politicas de los pueblos de mision. De esta manera, los elementos mencionados se
convierten en mecanismos de cambio social.'’ De tal forma, los referentes estudios
interpretativos tienen que ver con la interpelacion de las fuentes documentales de la época,
en el estricto sentido de rescatar al “Otro”, al indigena, al subalterno, a la mujer, al

campesino como sujetos activos de la historia.

Por otro lado, bajo la perspectiva de la renovada historia social o nueva historia cultural
encontramos otras derivaciones historiograficas enfocadas a estudios de las misiones en
América Latina, en donde se incluye el norte y noroeste de México. Los avocados a los
estudios historicos profesionales de las misiones, establecieron las bases para la
reinterpretacion de “historias de mision” para diferentes perspectivas: historia social,
historia cultural y etnohistoria. En este sentido la nueva historia misional reconoce a los
indigenas como participantes en la formacion de sus propias vidas, no como figuras

pasivas como si no hubieran tenido influencia sobre la historia."!

Los misioneros jesuitas y franciscanos fueron el instrumento del imperio espanol, para
iniciar la colonizacidn en el septentrion novohispano. En el siglo XVI, XVII y XVIII,
lograron delimitar las fronteras misionales en Sinaloa, Sonora, Nuevo M¢xico y
posteriormente en Texas y las Californias. Dichas fronteras se caracterizaron por ser zonas
inseguras por las constantes rebeliones de los indios y los ataques de los apaches. A partir

de 1768, existi6é una paz relativa en la provincia de Sonora permitiendo la consolidacion

' Radding. “Las estructuras socio-econémicas”..., 59
" Erick Langer y Robert H. Jackson, “Introduccién” en The New Latin American Missions History (Lincoln:
Universidad de Nebraska Press, 1995), xi- xiii.



de pueblos-mision, mediante la instrumentacion de estrategias defensivas implementadas

por los pobladores bajo la direccion de los padres misioneros y los soldados presidiales.

Generalidades del concepto frontera.

Diversos estudios de caracter histdrico realizados en espacios considerados “periféricos” o
de frontera, han sido tipificados atendiendo al tipo de relaciones sociales que de manera
permanente son ejercidas en dichos territorios. De tal manera tenemos frontera misional,
econdémica, militar y cultural en el septentrion novohispano. En este sentido, bajo el
principio de reduccién de los pueblos indigenas, los misioneros lograron estructurar
pueblos donde se explotaban diversas actividades econdmicas con su gobierno y sus leyes

que reflejaban la existencia de un territorio autdbnomo dentro de las fronteras.

Las fronteras militares fueron territorios que se poblaron con misiones vigilados por
presidios, en un caracter institucional complementario. Dadas las circunstancias defensivas
que se implementaban por el gobierno espafiol ante la amenaza de la incursion de indios
noémadas y la expansion de potencias europeas. En este caso las acciones defensivas y de
expansion que desempefiaron las misiones en las fronteras del territorio hispanico, fueron

también asumidas por los pueblos indigenas en los siglos XVI y XVIIL"

La Pimeria Alta se presenta como frontera misional con patrones de subsistencia aborigen
y de inestabilidad social. De igual manera, se manifiestan relaciones de intercambio
cultural entre la poblacion nativa y europea como parte del proceso de evangelizacion. Las
diferentes fronteras que median en la Pimeria Alta, cultural, economica y ecologica
influyen de manera importante en el desarrollo de las estructuras socioecondémicas de las

. .. , s 1
comunidades misionales, asi como en su evolucion final. 3

12 Beatriz Vitar, “Las fronteras Barbaras en los Virreinatos de Nueva Espafa y Peru: las tierras del norte de
México y oriente de Tucuman en el siglo XVIII” en Revista de Indias vol. LV, num., 203 (Espana: 1995), 33-
66.

" Cynthia Radding, “Secularizacion de las misiones de la Pimeria Alta” en Primer Simposio de Historia y
Antropologia de Sonora (Hermosillo, Sonora: Universidad de Sonora, 1976) ,12-21.



El concepto “frontera” indica una interaccion entre seres humanos, de hecho entre dos
culturas diferentes. En el entendido de que la idea de interaccion como parte integral del
concepto de una situacion fronteriza, abarca también la de confrontacion, pero no
necesariamente con la connotacion de violencia o guerra que comprende ‘“aquellos
fenomenos que resultan cuando grupos o individuos de culturas diferentes entran en
contacto continuo y de primera mano, con cambios subsecuentes en los patrones culturales

2514,

originales de uno o de ambos grupos™ ™, asi también los procesos sociales de asimilacion,

mezcla de razas, el prejuicio racial, la conquista, el imperialismo y el colonialismo son

inherentes al concepto de frontera.

En los documentos de la época se perciben elementos formativos de caracter social,
cultural, econémicos, politicos y militares, por lo que coincido con el calificativo de
frontera misional, en virtud de que permed el intercambio y asimilacion de diversos
elementos distintivos de grupos de diferentes ideologias y estilos de vida, que mediante la
interaccion continua, intencionada y forzada del grupo europeo, se impusieron sobre los
“otros” a instancias de todo tipo de resistencia, para conservacion de su tradicional forma
de vida, que en aras de su sobrevivencia lograron una adaptaciéon de lo nuevo con lo
tradicional, resultando formas distintas de comportamiento social a lo esperado.

En todos estos lances y en el de congregar otros gentiles altaneros a las misiones, se
acostumbra el proponerle el que se congreguen por medio de algunos de ellos mismos que
suelen entrar y salir en las misiones... hablando de indios sin palabra, razén ni cultivo...
después que toman posesion en los pueblos y se asegura su estabilidad, se les va
catequizando poco a poco, ensefidndole los misterios principales de nuestra santa fe. La
necesidad del bautismo para administrarse y se les va explorando su voluntad para que lo
reciba a su tiempo, cuando estén capaces de este sacramento...se deja a la conducta y
prudencia del ministro... al hacerlos trabajar, poco al principio, si ellos no estan
acostumbrados al trabajo cotidiano como por lo comun sucede, hasta que poco a poco y
mafiosamente les introduce y regla tiempo determinado suficiente para ya cultivar las
tierras y den frutos necesarios para todos. En estas nuevas poblaciones todo lo que se
siembra sea de comunidad y con sus productos se acuda al vestuario y comun sustento de
todos [...]. °

'* Gonzalo Aguirre Beltran, “Aculturacién vs. Asociacion: etimologia”, Obra Antropolégica VI. El proceso
de aculturacion y el cambio sociocultural (México: Universidad Veracruzana, INI. Gobierno del Estado de
Veracruz. FCE, 1992), 11- 14.

' Archivo franciscano de la Santa Cruz de Querétaro. Documento 14, legajo 14, Informe sobre el nuevo
método de gobierno para las misiones de infieles. el padre guardidn Romualdo de Cartagena a peticion del
virrey de la Nueva Espafia Antonio Maria de Bucareli y Ursua, fechado en septiembre 30 de 1772. en
adelante se citard como AFSCQ.



De lo antiguo a lo moderno.

Con la implementacion de las Reformas Borbonicas, a partir de la expulsion de los
misioneros jesuitas en la Nueva Espana, la secularizacion de las misiones, resultd ser un
proceso lento pero seguro, con miras a que estas se convirtieran en curatos y doctrinas con
el consiguiente reemplazo del misionero del clero regular, por un parroco del clero secular.
Tradicionalmente, el misionero administraba la vida temporal' tanto como la espiritual de
los pueblos. Secularizada la mision, los parrocos s6lo se harian cargo de la vida espiritual,

. . . , .. . . 1
mientras que los bienes o temporalidades serian administrados por un comisario real.'’

Francois Xavier Guerra apunta en su articulo “De la politica antigua a la politica moderna.
La revolucion de la soberania”, que en el antiguo régimen la politica en general era el
gobierno de la republica, pero también era el gobierno de la ciudad, de los pueblos, de las
villas y de los pueblos de indios. Las misiones o pueblos de indios conformaban una
corporacién donde la base de su existencia eran las tierras del pueblo, es decir eran
propiedad corporativa porque no se podian vender, so6lo se podian usufructuar por los
indios bajo la direccidon del misionero, que a su vez fueron elementos corporativos de otro
orden. Mediante el trabajo de la tierra y su usufructo se lograba el sustento de los indios,

del misionero, la construccidon, mantenimiento y adquisicion de ornatos de las iglesias.

Las obligaciones de los indios estaban basadas en el trabajo y el aprendizaje de los
preceptos cristianos. Por un lado estaban las tierras particulares o familiares que eran
trabajadas de manera individual, pero sin ser consideradas privadas por ser heredadas, por
el otro existian las tierras comunales de la mision que se trabajaban por todos en comun
pero organizadas por el misionero y el gobierno indigena. Es decir se trabajaba para el

misionero, ellos y la iglesia.

% Se refiere a la administracion de los bienes de la mision, como la tierra, ganado y los productos que
resultaban del trabajo de los indios “hijos de mision” que sostenian la economia misional.
17 Radding, “Secularizacion de las misiones”..., 12-21.



Los indios eran un estamento de la corona espanola, por ello debian ser instruidos en la
religion y en la vida politica de los espafioles, por lo que estaban obligados a trabajar para
el comun de la mision y su parcela. Ademas, tenian la obligacion de trabajar en el
repartimiento de la republica espafiola, asi como participar en las guerras contra los indios

. 1
enemigos.'®

Preguntas e hipotesis.

Las preguntas basicas planteadas tienen una finalidad metodolégica que consiste en guiar
nuestro estudio con una constante critica e interpelacion de las fuentes documentales y
bibliograficas. ;Hubo un auge misional en La Pimeria Alta en la época franciscana

expresado en la construccion de iglesias y en su ornamentacion?

Nuestra primera hipotesis plantea que la permanencia del método antiguo en la Pimeria
Alta posibilité un nuevo auge de las misiones en la etapa franciscana, la cual se expres6 en
la construccion de templos, ademas de su ornamentacion y la adquisicion de bienes

litargicos.

(Cuadles fueron los medios que permitieron la construccion de iglesias y la adquisicion de

bienes y ornamentos?

La permanencia de los recursos comunitarios de las misiones como tierra, fuerza de
trabajo, intercambio de productos y ganado posibilitaron la existencia de excedentes que
se utilizaron en la construccion de iglesias y en su ornamentacion. Ademas es probable
. : . , : : o w
que también se obtuvieran ingresos a través del arrendamiento de tierras a los vecinos “de

razéon”.

(Cudl fue la finalidad de la construccion de iglesias y la adquisicion de ornamentos

littrgicos?

'8 Francois Xavier Guerra, “De la politica antigua a la politica moderna. La revolucion de la soberania” en
Los espacios publicos en Iberoamérica. Ambigiiedades y problemas. Siglos XVIII Y XIX, (México: CFEMC-
FCE, 1998), 109-139.



Las iglesias fueron fabricadas en primera instancia para instaurar una vida religiosa basada
en lo material y lo espiritual entre los indios y el misionero. De igual manera, el camulo de
simbolos religiosos contenidos en las construcciones de las iglesias, como en los
ornamentos liturgicos, reforzaba la nueva identidad espiritual y pertenencia simbolica y
social como producto de la mision evangelizadora que legitimaba la presencia de los

misioneros y colonizadores del imperio espafiol en estas regiones.

Avances sobre el contenido.

El presente trabajo comprende tres capitulos con varias tematicas, el primero es una
panoramica de los eventos y procesos historicos mas trascendentales que se vinculan a la
implantacion de las Reformas Borbonicas en la provincia de Sonora y Sinaloa, las cuales
dieron inicio a un nuevo sistema de organizacion politica, econdmica y eclesiastica en las
misiones, que a la postre fue conocido como “método nuevo”. Las principales reformas de
la Corona espaiiola que dieron origen al cambio social mencionado fueron la expulsion de
los jesuitas, la campana de pacificacion y la secularizacion de las misiones entre otros,
implementados a través de la persona de José de Géalvez. También se analiza el actuar de
los misioneros, funcionarios reales y la convivencia de las castas e indigenas que habitaron

dichas regiones.

Las fuentes bibliograficas mas socorridas en el desarrollo del presente capitulo fueron
entre otras; Biblioteca de Autores Cristianos, Historia de la iglesia en Hispanoamérica y
filipinas (siglos XV-XIX), Carlisle, Charles R., & Bernard L. Fontana, “Sonora in 1773
Reports by five Jaliscan friars”, Ignacio Del Rio, La Aplicacion Regional de las Reformas
Borbonicas en Nueva Espania: Sonora y Sinaloa, 1768 1787. Antonio Maria De los Reyes,
con el informe del estado de las misiones de la provincia de Sonora y Sinaloa, “Relacion
hecha el afio de 1784 de las misiones establecidas en Sinaloa y Sonora, con expresion de
las provincias, su extension, naciones de indios, pueblos de visita, gente que tiene cada

pueblo, etc. etc.”



El segundo capitulo tiene que ver con la transformacioén social y econdomica de los
pueblos, mediante el analisis de la poblacion y la administracion de las temporalidades en
la Pimeria Alta. Por otra parte, se observa que la explotacion comunal de la tierra y demas
temporalidades, representaron la base de la economia misional, asi como otras actividades
econdémicas y comerciales que se practicaron en los pueblos de misiéon. De la misma
manera, se analizan informes administrativos de los misioneros, para dejar en claro que las
construcciones de los templos y la adquisicion de ornamentos de culto y de sacristia, asi
como el sastifacer las necesidades basicas de los hijos de la mision, como alimentacion y

vestido, se sufragaban con los recursos misionales generados por el trabajo de los indios.

Las fuentes primarias de los inventarios y padrones de poblacion del Archivo franciscano
del Colegio de Querétaro y el Archivo parroquial de Sonora del Centro INAH Sonora, asi
como los informes de Antonio de los Reyes de 1772 y 1784 y el informe de 1793 de
Antonio Barbastro fueron de gran ayuda para plantear la transformaciéon social de las
misiones. En fuentes secundarias la bibliografia de Cynthia Radding fue muy utilizada,
tanto en el aspecto social como en la economia misional; “Las Reformas Borbdnicas en la
provincias de Sonora: El Régimen de propiedad en la sociedad colonial”, “La subsistencia
indigena y la economia misional en la provincia de Sonora”, “Las estructuras Socio-
economicas de las misiones de la Pimeria Alta 1768-185, “The function of the Market in
Changing Economic, Structures in the mission communities of Pimeria Alta, y “La tierra y

la comunidad de las misiones de la Pimeria Alta, 1824-1842.”

El tercer capitulo, tiene el objetivo de resaltar la importancia espiritual y material que
representd para el gobierno espafiol y eclesidstico la construccion de templos y la
adquisicion de ornamentos sagrados. En este mismo contexto, se hace referencia al
imaginario que Occidente desarrollé con respecto de la poblacion india en las colonias
americanas y en la Pimeria Alta. De la misma forma, ponemos de manifiesto algunas
caracteristicas del proceso de evangelizacion instrumentadas por los padres misioneros,
manifestando la existencia de ciertos pactos y negociaciones entre los padres
administradores y los indios, que tenian que ver con la obediencia y el cumplimiento de

las diferentes actividades encomendadas a los hijos de mision.



Con respecto a la construccion de los templos, se mencionan los estilos arquitectonicos de
la época que definieron de alguna manera los tipos decorativos de los retablos y fachadas
de los templos franciscanos en la Pimeria Alta, incluyendo las distintas épocas en que se
construyeron y reconstruyeron los edificios. Se complementa dicha informacién con el
simbolismo que contiene el proceso de la fundaciéon y la construccion misma de los
templos, acompanado de esquemas que siguen las disposiciones constructivas de los
edificios. Ademds, se incorporan las trazas de los diferentes templos de la region
haciéndose notar algunas caracteristicas decorativas y constructivas, de las proporciones
de sus interiores y las imagenes de sus trazas, para confirmar que las iglesias siguieron un
patrén constructivo de cruz latina y boveda, como una prolongacion de la Jerusalén celeste

o de la iglesia universal en las nuevas tierras conquistadas.

Las fuentes primarias como los inventarios de las misiones y las disposiciones para la
construccion de una iglesia, son datos provenientes del archivo del Colegio de la Santa
Cruz de Querétaro. Ademas fueron utilizados los informes publicados de Antonio de los
Reyes, “Manifiesto estado de las provincias de Sonora” de 1772, “Relacion hecha el afio
de 1784 de las misiones establecidas en Sinaloa y Sonora...”., del padre Bartolomé
Castafos “Estado de la provincia de Sonora 17307, de Ignacio Pfefferkorn “Descripcion
de la provincia de Sonora” y de Francisco Antonio Barbastro Sonora hacia fines del siglo
XVIII: Un informe del misionero franciscano Fray Francisco Antonio Barbastro, con
otros documentos complementarios, son considerados fuentes secundarias junto con los
textos de George B. Eckhart, y James Griffith, Temples in the wilderness: Spanish
churches of northern Sonora, Jean Hani, El Simbolismo en el Templo Cristiano, José de la
Cruz Pacheco y Jorge Arturo Gastélum Zepeda, “Sistema misional y Cambio Cultural. El
devenir historico de las provincias Tepehuana y Topia en el noroeste novohispano”, de
Victor Ruiz “Fray Antonio de los Reyes y las imagenes de la ilustracién. Las misiones
Franciscanas de las Pimerias” y “Disposiciones para la Construccién de una iglesia: Un

manuscrito olvidado del colegio de Querétaro”, entre otras.



CAPITULO I.-

Sonora: 1767-1820. Una época de grandes cambios en la administracion
religiosa

El presente capitulo tiene el objetivo de dibujar una panoramica de los eventos y procesos
histéricos mas trascendentales que se vinculan a la implantacion de las Reformas
Borboénicas en la provincia de Sonora y Sinaloa, las cuales dieron inicio a un nuevo
sistema de organizacion politica, econémica y eclesidstica en las misiones, que a la postre
fue conocido como “método nuevo”". Dichos eventos fueron caracteristicos del periodo
de transicion del Antiguo Régimen. Las principales reformas de la corona espafiola que
dieron origen al cambio social mencionado fueron; la expulsion de los jesuitas, la campana
de pacificacion y la secularizacion de las misiones entre otros, implementados a través de
la persona de José de Géalvez. También se analiza el actuar de los misioneros, funcionarios

reales y la convivencia de las castas e indigenas que habitaron dichas regiones.

Las Reformas Borbonicas.

Nuevos aires soplaban en Occidente, sobre todo con la llegada al trono espafiol en 1700 de
la familia Borbonica, cuyo gobierno se caracterizd por ser absolutista, a la vez que
simpatizaba con las ideas del movimiento de Ilustracion. Dichas ideas favorecian el
individualismo y el uso de la razon en el afan de comprender las realidades naturales y
sociales para dirigir al hombre por el bienestar y el progreso. Se trataba de romper con las
tradiciones consideradas irracionales de contradecir el oscurantismo y la ignorancia propia

de la época, de tal manera que el gobierno Borbon, encamind sus primeras acciones

' AFSCQ. Documento 14, letra K. legajo 14. El virrey de la Nueva Espaiia Antonio Maria Bucareli y Urstia,
solicitd al padre guardian del Colegio de la Santa Cruz de Querétaro, la elaboracion de una serie de
disposiciones y reglamentaciones, para ejercerse en las misiones de Sonora en el proceso de evangelizacion
de los indios. Dicho documento fue llamado informe sobre el nuevo método de gobierno para las misiones
de infieles, para su aumento en lo espiritual y material y para facilitar las nuevas conversiones. Algunas de
estas disposiciones fueron elaboradas con la experiencia de los frailes franciscanos de Texas y Nuevo
Meéxico, ademas se retomaron disposiciones y planteamientos acordados en los concilios eclesidsticos. El
gobierno espafiol defini6 la politica que se llevaria a cabo en el proceso de evangelizacion en las misiones de
la provincia de Sonora, con la implementacion de las instituciones politicas y religiosas bajo la supervision
de los funcionarios reales que representaron al Real patronato en la region.



politico - administrativas a promover el progreso social y econdémico en todas las colonias
novohispanas. Los monarcas que mas destacaron en la implementacion de medidas
radicales renovadoras fueron Carlos III en el periodo de 1759-1788 y en menor parte
Carlos IV en 1788-1808 cuyos perio2 la historiografia ha acufiado como de las Reformas

y e 2
Borbénicas.?’

La monarquia inicid en la segunda mitad del siglo XVIII una serie de importantes cambios
politicos, econémicos y culturales en las colonias bajo el control del monarca espafiol. En
la Nueva Espafia, se dejaron sentir de inmediato sus consecuencias, sobre todo en
provincias como Sonora y Sinaloa consideradas ricas, pero los constantes ataques de
apaches e indios reducidos a los centros de poblacion en la zona de frontera les impedian
explotar sus riquezas. Como consecuencia de semejante situacion el erario de la Real
Hacienda se veia disminuido en sus ingresos por mantener la seguridad de sus habitantes

en la region.

La corona proyectd la instrumentacion de medidas extremas para “atraer nuevos
pobladores, dar seguridad a la region, fomentar la produccion econdmica, fortalecer el
poder de los funcionarios reales y conformar una estructura institucional politica,
administrativa y eclesidstica™' que incrementarian sus ingresos mediante el cobro de
tributos como el diezmo, quintos reales y alcabalas. En tal dptica, se buscaba cortar de tajo
los males permanentes considerados impedimentos al desarrollo. Para las autoridades
reales el allanamiento de estos males se reflejaria en la integracion y fortalecimiento de los
grupos indigenas y demds pobladores de la region. Ante tales objetivos, resultaba
necesario cumplimentar medidas que permitieran lograr un cambio general en la
organizacion tradicional de la sociedad de las provincias® haciéndola atractiva a los

inversionistas.

PIgnacio del Rio, “El Noroeste Novohispano y la nueva politica imperial espafiola” en Tres Siglos de
Historia Sonorense (1530-1830), (México: Universidad Nacional de Autébnoma de México, 1993), 254-255.
*! Ibid., 260

* Ibid.



Expulsion de los misioneros jesuitas y la Campafa de pacificacion.

La primera iniciativa radical de Carlos IIl fue decretar la expulsion de los padres
ignacianos el 27 de febrero de 1767. En el decreto se conminaba “[...] el extrafiamiento de
estos reinos a los regulares de la compaiiia, ocupacion de las temporalidades y prohibicion
de su restablecimiento en tiempo alguno [...]”.>> Como evento politico representé un hito
en la historia del noroeste novohispano marcando un nuevo destino en el desarrollo de la
sociedad en la region aspecto central del presente estudio que permitird conocer las
caracteristicas historicas del nuevo sistema de organizacion y administracion de los
pueblos en las provincias de Sonora y Sinaloa, a partir de las medidas implementadas por

el Rey a través de José de Galvez.

Los jesuitas habian jurado desempenarse de acuerdo a la politica del Estado monarquico,
sin embargo los problemas se suscitan cuando asumen el doble compromiso de dar
obediencia al Rey y al Papa. En principio no representd ningin problema el servir a
ambos, pero con la asuncion del absolutismo Borboénico al poder, las cosas se vieron de
diferente manera. La puesta en marcha de la politica regalista instrumentada por los
funcionarios del imperio para sujetar a la iglesia al poder civil, no fue bien recibida por los
padres ignacianos.”* José Refugio Curiel expresa que con la expulsion de los misioneros
de la region la corona espafiola se beneficiaba al menos de dos maneras

Eliminé una corporacion que habia llegado a ser identificada como concentradora de
importantes capitales e influjo en la sociedad. Pero esta politica parecia estar alentada
también por la tentativa de reorganizar las comunidades de mision para situarlas en forma
mas directa bajo el control de los funcionarios reales: en pocos afios este proyecto habria
de madurar mediante la creacion de la Comandancia General de Provincias Internas (1776)
y la ereccion de la Didcesis de Sonora (1779). »

Las instrucciones de la expulsion de los jesuitas fueron signadas a la Nueva Espana por el
conde de Aranda, quien fungia como presidente del consejo de Castilla en Espaia,

mientras que su aplicacion en la Nueva Espafia fueron decididas por el virrey don Carlos

% Ibid., 262-265.

* Ibid., 263.

*José Refugio de la Torre Curiel, Vicarios en Entredicho (Guadalajara: Colegio de Michoacan- Universidad
de Guadalajara, 2001), 321.



Francisco De Croix, don Jos¢ De Galvez como Visitador general y Teodoro De Croix

. . 2
sobrino del virrey.?

El 11 de julio de 1767 el gobernador de las provincias de Sonora y Sinaloa, Juan Claudio
de Pineda, radicado en San Miguel de Horcasitas, recibio la orden real de la expulsion de
los misioneros jesuitas, que planteaba las siguientes medidas: la inclusion de vecinos
espanoles en los pueblos de mision, la secularizacion de las misiones y sustitucion de
misioneros por curas doctrineros”.”’ Posteriormente, el gobernador de las provincias
anunciaba a los indios que ‘“deberian confiar, que continuarian recibiendo la real
proteccion de curas y doctrineros que deberian proveerlos inmediatamente, y que en
adelante gozan de la libertad civil de comunicarse y vivir con los espafioles como
hermanos”, finalmente la orden real procedio con la expulsion de 52 misioneros jesuitas

.. )
de 48 misiones con sus pueblos de visita.”®

Los cinco oficiales militares que apoyaron al gobernador Pineda en el proceso de
expulsion fueron Bernardo de Urrea, Juan Bautista de Anza, Lorenzo Cancio, Juan José
Bergosa y el justicia mayor Sebastian de Azcarraga. Las 6rdenes recibidas eran reunir a
los jesuitas por las cuatro esquinas de la provincia y llevarlos a la mision de Matape para

embarcarlos posteriormente al puerto de San Blas.*

La expulsién de los misioneros jesuitas trajo consigo una serie de cambios en la vida
social y politica de los pobladores de la region. Asi, los vecinos o “gente de razon” al
amparo de las nuevas reglamentaciones pudieron iniciar un nuevo proceso de desarrollo
economico y politico favorable a sus intereses, haciendo suyas las posibilidades de ir
definiendo las directrices del desarrollo social y econdmico mediante el ejercicio del poder
politico en la medida que se apropiaban de los recursos productivos. Por otro lado, los

indios ante la serie de cambios que transformaron sus condiciones de vida se enfrentaban a

* Ibid., 6.
José Marcos Medina Bustos, “La Representaciéon Politica de Antiguo Régimen en una zona de frontera:
Sonora 1650-1824” (Tesis de doctorado, El Colegio de Michoacéan, 2007), 120-122.
% Kieran McCarty, O.F.M, 4 Spanish Frontier in the Enlightened Age. Franciscan Beginnings in Sonora
gtgnd Arizona, 1767-1770 (Washington D.C: Academy of American Franciscan History, 1981), 5.

Ibid.



una situacion de incertidumbre: primero, porque dejaban atras la proteccion paternalista de
los misioneros que directamente se relacionaba con la organizacion del trabajo indigena
que sustentaba la fuerza productiva y econdémica de los pueblos de mision. Segundo,
porque la expulsion traia consigo la eliminacién del sistema de misiones y con ello el

: : . . o . . 130
riesgo de la desintegracion de las comunidades indigenas como unidad social.®

Otro de los mandatos del rey que trastocd la organizacion social y politica de las
provincias de Sonora y Sinaloa fue la campainia de pacificacion de los grupos de indios
rebeldes, medida que habia sido acordada desde 1764 en Real cédula, en la que se planteo
“que se tomarda con todas veras, y el auxilio de sus tropas la reducciéon de aquellos
enemigos domésticos”. Sin embargo, dichas acciones militares fueron llevadas a cabo en
los primeros meses de 1768. La expedicion militar estuvo al mando de don Domingo de
Elizondo, quien a su vez obedecia al Visitador José¢ de Géalvez que ostentaba las mismas

facultades del virrey.”'

La campafia de pacificacion, como evento politico tenia el objetivo de finalizar de una vez
por todas con el largo problema de la resistencia de los indios a vivir en congregacion. Las
aportaciones de los recientes estudios realizados concernientes a los procesos de
resistencia indigena, han considerado que las rebeliones son una de las pruebas fehacientes
del fracaso de los misioneros jesuitas en la evangelizacion y sometimiento del indio para
vivir en policia a la usanza de la sociedad espafiola. Por lo tanto, las rebeliones son el
elemento o factor social que han incidido directamente y han puesto en evidencia la
descomposicion del sistema misional desde 1680 bajo la direccion de los padres

ignacianos en las provincias del noroeste de México.*

A partir de las lecturas referidas a la campana de pacificacion de los seris, pimas y

sibubaipas, es posible decir que Jos¢ de Galvez tenia como uno de los objetivos aminorar

3% Del Rio, “El Noroeste novohispano™..., 270.

31 José de Galvez, Informe General. El exmo Sr. Marqués de Sonora siendo Visitador de general de este
reino el exmo Sr. Virrey don Antonio Bucareli y Ursua (México: Seccion de fomento al ministerio de
Gobernacion, 1867), 138.

2 Ignacio Almada Bay, et al., “hacia una Nueva Interpretacion del Régimen Colonial en Sonora.
Descubriendo a los indios y redimensionando a los misioneros, 1681-1821", Region y Sociedad, vol XIX,
(Hermosillo, Sonora: Colegio de Sonora, 2007): 244.



los gastos del erario de la monarquia en las provincias del norte, ademas de adecuar
nuevas formas administrativas en la regién que culminaran en una recuperacion financiera

para el imperio.”

El Visitador habiendo conseguido aportaciones de los comerciantes de México, de Espaia

4 L
convoco a junta de guerra y

y de particulares que apoyaron la campafia de pacificacion,
Hacienda con las mas altas celebridades para obtener la autorizacion con miras a
emprender la expedicion que consignaba el arreglo de las Californias y el poblamiento de
Sonora. En esta reunion del 25 de enero de 1768, decretd la libertad de Comercio entre
Sonora y California, poniendo en funcionamiento los puertos de San Blas y de Acapulco

como puntos de enlace entre las provincias de frontera de la Nueva Espafia y su

Metropoli.*

La situacién en Sonora se habia tornado insostenible, escribié Cancio al virrey Cruillas;
que habian escapado de sus pueblos 318 indios de Suaqui para unirse a los seris alzados,
de los cuales unos 120 estaban en edad de combatir, con amplio conocimiento del terreno,
experiencia y valor; ademas utilizaban flechas envenenadas en la lucha.

Los seris y suaquis se concentraban en el Cerro Prieto en los cajones de los Pilares, de
Marcos y del Cosari; los tres presidios de Altar San Miguel y Buenavista, que
flanqueaban el Cerro, no podian cubrir las ciento veinte leguas del perimetro de la
fortaleza enemiga, y los otros de Fronteras, Terrenate y Tubac no podian desentenderse
de la guerra de los apaches, cien de cuyos guerreros se habian internado por la sierra
Madre hasta el valle de Oposura y causaban alli graves estragos [...]. >

Los capitanes espafoles de los presidios se mostraban preocupados ya que no hallaban la
manera de contener a los indios rebeldes por un lado y a los apaches por otro, al tiempo
que veian que el grupo de indios rebeldes crecia con los que abandonaban los pueblos,
incluso se asombraban de la organizacion que los rebeldes habian asumido. Segun relato

de Pineda al virrey Cruillas

¥ De Galvez, 152.
** Luis Navarro Garcia, Don José de Galvez y la Comandancia general de las provincias internas del Norte
de la Nueva Esparia (Sevilla: Escuela de estudios Hispano-americanos, 1964), 148-150.

¥ Alfonso Teja Zabre, “La locura de Don José de Gélvez” en Memorias de la academia mexicana de
Historia, (Madrid: Biblioteca Nacional, 1964), 218-219.
3¢ Navarro, Don José de Gélvez..., 145.



[...] se gobiernan con un nuevo método; han elegido un capitan general y a éste
reconocen los antiguos enemigos pimas y los nuevamente alzados. Los integrantes
nuevos son presenta2 al capitdn y es quien les asigna la rancheria donde deben
vivir, después los convence a no sentir lastima por los bienes que abandona, que
con hacer flechas con buenos pedernales podra tener los reales para adquirir vacas,
caba11()3s7 y ropa con que vestirse, dicho capitan se llama, afiade Pineda, Tiembla la
Tierra.

En instrucciones dadas a Elizondo, se percibe la idea que el asunto de la pacificacion
deberia concluir lo més rapido posible, asi lo indicaban la cantidad de armamento, el
numero de personal asignado a la campaiia y la instruccion de exterminio a los rebeldes, al
grado que se ofrecieron gratificaciones a indios pacificos de dos o tres pesos por cada
indio rebelde que mataran, incluyendo el reconocimiento de cacique de por vida, si el
indio muerto resultara ser cabecilla. En las 6rdenes figuraba también el respetar a los
indios convertidos que vivieran en paz y aquellos rebeldes que se rindieran sin ofrecer

resistencia.’®

A la llegada de Galvez a Sonora en 1769, enterado de que la campaiia se habia complicado
se dio a la tarea de acelerar el proceso de la contienda, informando a todos aquellos indios
rebeldes que se rindieran antes de cuarenta dias y de no ser asi, se les atacaria sin
misericordia hasta exterminarlos. Las campafias en el “Cerro Prieto” se intensificaron sin
obtener los resultados esperados, posteriormente algunos indios convinieron con el
Visitador, mientras que otros se dispersaron por los montes para evitar la confrontacion.>
Las tropas se retiraron en mayo del 1771, con la firme conviccion de haber pacificado a
los indios, pero més tardaron los soldados en salir de las provincias, que los apaches
incursionaran en el saqueo de los pueblos y los indios se rebelaran a las autoridades reales

y eclesiasticas.

Las diferentes acciones encauzadas por De Croix, Galvez y Aranda, como la expulsion de
los jesuitas y la campafia de pacificacion de los indios exmisionales, seris y apaches

estaban destinadas a allanar el camino a la conformacién de un nuevo orden social,

¥ Ibid., 146.
** Del Rio, “El Noroeste novohispano”..., 277.
¥ Ibid., 278.



politico y religioso que tenia que ver con la “liberacion” de los naturales, en el sentido de
no estar sujetos al método antiguo de administraciéon misional, obteniendo el derecho de
emplearse con los vecinos por un salario acorde con el trabajo realizado; sin embargo, en
este nuevo sistema se consideraba someter a los indios al pago tributario de la corona

espafiola.

Nuevas Instituciones de gobierno politico-militar y eclesiastico.

Durante la estancia de los misioneros franciscanos en las provincias de Sonora, se
desarrollaron grandes cambios en la organizacién politica y eclesidstica de la region.
Dichos cambios son considerados parte de la estrategia disefiada por el marqués De Croix
y José de Galvez desde 1768, para sacar del supuesto atraso social, politico, econémico y
religioso a las provincias. Con tales cambios se extendia la presencia militar de Espafa en
sus colonias y se buscaba hacer eficiente el sistema fiscal. La creacion de la Intendencias
(1770), la Comandancia General de las Provincias Internas (1776), el Obispado de Sonora
(1780), y la Custodia® de San Carlos (1783) aunque se dieron en diferentes tiempos,
tienen que ver con el reforzamiento de las distintas instituciones que estructuran el poder
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del gobierno mondrquico de los Borbones en estas provincias fronterizas.

El padre Francisco Antonio Barbastro en su informe del afio de 1793, hace referencia a la
creacion del Obispado y a la Custodia de san Carlos de Sonora. “Su majestad erigié un

nuevo Obispado y por lo que respecta a las misiones, con autoridad apostolica, fund6 una
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Dizan Vazquez Loya, Las misiones franciscanas en Chihuahua Pistas y Referencias para su investigacion,

cuadernos de investigacion 3, Unidad de estudios histdéricos y sociales, extension Chihuahua, (Ciudad

Juérez, Chihuahua; Instituto de Ciencias Sociales y administracion, Universidad Auténoma de Chihuahua,

2004), 444 http://www.uacj.mx/uehs/PDF/cuaderno%?20investigacion%?20padre.pdf. 11-02-2008. Custodia

Unidad de organizacion territorial que abarcaba varios conventos y que dependia generalmente de una
provincia. Era regida por un custodio. Algunas Custodias al crecer se convertian en provincia. Se daba el
caso de Custodias y provincias que no abarcaban una determinada area geografica, sino que se establecian

para una tendencia espiritual especifica. Algunas Custodias dependian directamente del ministro general.

*!Cynthia Radding, “Las Reformas Borbonicas en la Provincia de Sonora: el régimen de propiedad de la
sociedad colonial” en Noroeste de México, 10, (Hermosillo: Centro Regional Sonora, 1991), 51.
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Custodia que las abrazase a todas y hubiese un prelado inmediato totalmente
independiente de todos los que hay en la América. Asi se verificé por medio de su
delegado el ilustrisimo Reyes”, posteriormente en cita del mismo texto Luis Gémez
Canedo, expone que “esta Custodia misionera fue erigida por el Obispo Reyes el 23 de
octubre de 1783. Era el primer paso en la implantacion del método nuevo, que Reyes habia

venido proponiendo”.** Tema que mas adelante trataremos con profundidad.

La Intendencia de Arizpe

El régimen de Intendencias se experimentd en Sonora y Sinaloa en 1770 durante la visita
de José de Galvez. El primer nombramiento de intendente recay6 en la persona de Pedro
Corbalan. Como funcionario, estaba a cargo de las causas de “justicia, hacienda guerra y
fomento o de policia”, los Intendentes no ostentaban un poder autonomo en estos aspectos
ya que estaban vinculados a las audiencias, Comandancias generales, y actuaban en

. ., . . . 4
coordinacidn con otras autoridades locales como los gobernadores de las provincias.*’

Las obligaciones de los intendentes en muchos de los casos se empalmaban con las
funciones del gobernador y en aras de evitar conflictos y obtener mejores resultados del
egjercicio de los funcionarios publicos, en la practica se procur6 que el cargo de gobernador
y el de intendente recayera en una misma persona. De tal manera que el doble
nombramiento fue comunicado a Corbalan por el virrey marqués de Croix, anunciandole
que lo habia nombrado intendente de las provincias de Sonora y Sinaloa, y que al mismo

tiempo asumiria el cargo interinamente del gobierno politico de aquellas provincias.

Posteriormente, en otro comunicado a manera de ratificarle en su puesto, le confiere
facultadas para que no solo arregle los ramos de la Real Hacienda, sino también de
acuerdo a las necesidades nombre personas que ocupen los empleos propuestos por

Belefia, instandole también para que se realicen los padrones y cuentas de tributarios,
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Gomez, 66.

* Edgardo Lépez Mafion e Ignacio del Rio, “La Reforma Institucional Borbonica” en Tres Siglos de

Historia Sonorense (1530-1830), (México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1993), 304.



repartimientos de tierras y la posibilidad de establecer contacto con el Obispo de Durango,

. . ., .. ., 44
para lograr acuerdos relativos a la secularizacion de misiones y ereccion de curatos.

Pedro Corbaldan que asumio el cargo interino de gobernador en los afios de 1770- 1772 y
posteriormente en 1777-1787.* Las intendencias tenian asignadas una gran variedad de
funciones especificadas en la Real Ordenanza de 1786, aspectos relacionados
directamente con el control econémico, social y politico de las provincias, practicamente
se podria inferir que funcionaban como administradores de las mismas y sobre ellos recaia

la responsabilidad de mantener la paz entre los pueblos.

Como podemos apreciar las instrucciones dadas a Corbaldn por el virrey eran facultades
propias de un representante del Real Patronato, considerando que las funciones de los
intendentes en estas regiones aunque no estuvieron definidas hasta 1786, representaron un
gran avance para la puesta en marcha del proyecto transformador de la vida social, politica
y economica de las provincias de Sonora y Sinaloa, al menos mientras se autorizaba la
ereccion de la Comandancia General de las Provincias Internas. Posteriormente en 1788,
cuando la Comandancia General fue transformada en “Internas de “occidente” y “de
oriente” con dos jefes encargados del aspecto militar y bajo la dependencia del virrey, se
dispuso “fueran los intendente y gobernadores de las distintas provincias los que se

hicieran cargo de lo politico, econdmico, de justicia, Hacienda y Real Patronato™. *

En su jurisdiccion, los intendentes tenian la facultad de ver por el control de los bienes
economicos de la Corona. En este sentido podian intervenir en los ayuntamientos para
supervisar los recursos econdmicos, en los pueblos de indios, para reglamentar y controlar
el empleo de los bienes de la comunidad, tenian injerencia en todo aquello que se

relacionara con los intereses econdomicos del comun y con los intereses fiscales de la

* Ignacio del Rio, La Aplicacién Regional de las Reformas Borbénicas en Nueva Espaiia: Sonora y Sinaloa
1768-1787 (México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1995), 92-93.

4 Ibid., 302-306.

* Lopez y del Rio, “La Reforma Institucional”. .., 298.



Corona, asi como el nombrar delegados en cada partido para auxiliarse en el desempefio

. 4
de sus funciones.*’

En la causa de justicia, tenian la obligacion de vigilar que el proceder de los justicias
locales se ajustara a las indicaciones establecidas de las Leyes de Indias. Sus decisiones
podian ser apeladas ante los tribunales superiores del Virreinato. Sus principales tareas
eran mantener la paz entre los pueblos, controlar la real hacienda y todo lo que tenia que
ver con la recaudacion fiscal, incluyendo la vigilancia directa de las dependencias de la
Real Hacienda, garantizando su funcionamiento para que el Rey obtuviera las mejores
ganancias de los recursos de las salinas, el mezcal, la pdélvora, los naipes, los correos, el
papel sellado, el tabaco, los tributos, el azogue, las alcabalas y la porcion de los diezmos

que le tocaban a la Corona.*

La causa de policia estuvo directamente relacionado con el bienestar comun y el fomento
economico, el cuidado de los caminos, construccién de obras de interés publico como
puentes, molinos y el arreglo de los pueblos, se incluyd el fomento al desarrollo de la
agricultura y en general de todas las actividades, contando con mapas, planos, padrones e
inventarios de recursos para el buen desempefio de su empleo. Con respecto a la causa
militar, los intendentes desempefiaban el papel de abastecedores del ejército, la paga de
sueldos y en general el acopio de los recursos financieros de los cuerpos militares y su
administracion. En el caso de ser Intendente Gobernador se asumian las funciones de

JO e 4e e, 4
mando de los cuerpos militares en la jurisdiccion.*’

Como podemos apreciar, sobre el intendente gobernador recaia la estabilidad y desarrollo
de las provincias, a ellos se dirigian los reclamos de los pobladores solicitando mejoras en
sus pueblos como: los comerciantes y mineros del real del Rosario, San José de Copala y
Culiacan para que la Real Caja establecida en Alamos se trasladara a su region por resultar
incosteable viajar a quintar el metal y luego regresarse a Guadalajara o México para

adquirir sus productos de importacion. En el extremo norte de la Intendencia de Sonora,

47 Ibid., 305.
B Ibid., 305-306.
¥ Ibid., 307



los capitanes militares de los presidios de Altar, Tubac, Terrenate y Fronteras solicitaron
que la Real caja se estableciera en Arizpe o en Ures, por representar para ellos una carga el
viajar hasta Alamos a cobrar la paga o “situados”. Finalmente en 1779, se decidio el
traslado de la Real caja a Rosario y en Arizpe se instald una pagaduria para resolver asi las

. . . e 50
peticiones de los comerciantes y a los jefes militares.

Pedro Corbalan trato de seguir la politica de la conformacion de las nuevas poblaciones
mixtas, en el sentido de la integracion de indios y vecinos o “gente de razoén”, asi como el
de apoyar a los indios dispuestos a vivir bajo policia y no dar libertades a los indios
rebeldes. Por otro lado, el intendente tuvo mucho que ver en la politica de reparticion de
tierras a pobladores que no tenian y dispuso la delimitacion de las propiedades de los
indios para evitar despojos y el acaparamiento de las tierras comunales por parte de los
vecinos. En materia de cobro de impuestos y demas tributos a las indios, los intendentes
no tuvieron avances a pesar de que Corbalan logr6 arreglos con los yaquis estos nunca
cumplieron, por lo que se recomendd que s6lo se cobraria tributo al indio que quisiera
pagarlo, en el sentido de que dicho pago de alguna manera implicaba ascender a una

., . . . ., . . 1
condicion social en la que el indio adquiria derechos como el ser propietario.’

La Comandancia General de las Provincias Internas

La Comandancia General de las Provincias Internas como parte del proyecto inicial del
Visitador Galvez se erigio en el afio de 1776 y se asign6 como capital la localidad de
Arizpe. Su jurisdiccion comprendi6é los territorios del norte de La Nueva Espana:
California, Sonora, Sinaloa, Nueva Vizcaya, Coahuila, Texas y Nuevo México. El primer
nombramiento de comandante general recayo en la persona de Teodoro de Croix, quien se
presento a su sede en noviembre de 1779 y concluyd su gestion en 1783. En instrucciones
dadas a De Croix para efecto del funcionamiento del gobierno de la Comandancia General
de las Provincias Internas: se establecio la de ejercer un gobierno auténomo, es decir

desligado del virrey de la Nueva Espaifia, al que solo informaria de los asuntos de la

0 Ibid.
U Ibid., 308- 315.



Comandancia para el caso de necesitar ayuda. Ademas que el comandante, como el virrey,
dependerian directamente del Rey a quien representarian ejerciendo funciones del Real

Patronato. >

Como funcionario directo del Rey y del ministro de Indias, De Croix represent6d al
Patronato Real. Un caso que podemos traer a colacion seria el conflicto entre €l y los
misioneros de la provincia de Jalisco por la modificacion hecha al reglamento para el
cobro de los sinodos, en donde se especificaba que los padres personalmente debian acudir
a cobrar el monto a la caja Real de Arizpe o podian enviar a otra persona pero mediante
carta autorizada.® Cuando era normal que el monto total del pago se entregaba al padre
provincial, sin tener que moverse los padres misioneros de sus pueblos. Lo que podemos
interpretar es que el comandante tratd6 de hacer presente el poder de su cargo sobre la
orden misionera. De igual manera, pretendia hacer entender al clero que la presencia de

ellos en la region dependia de la politica real.

El poder auténomo de la Comandancia general no perduré mucho tiempo, en el curso de
su funcionamiento tuvo algunos cambios que son dignos de enunciarse: en 1785 el virrey
Bernardo de Galvez, decidio que la Comandancia General estuviera bajo sus ordenes. En
1786, el mando militar de la Comandancia se vio compartida por tres jefes, pero s6lo uno
era comandante general; en ese mismo tiempo se anexaron las provincias de Nuevo Leon
y la de Santander. Al cabo de un afio la Comandancia fue reducida a dos, quedando la
Comandancia general de las provincias de oriente y la de occidente a cargo solo del

aspecto militar y bajo las 6rdenes del virrey.”*

La Comandancia General no podia controlar la zona del septentrion, por lo que de nuevo
en 1790 el mando militar es dirigido por un solo comandante, pero dos afios después bajo
la direccion de Pedro de Nava recuper6 su autonomia y su funcionamiento independiente

del virrey pero sin incluir las Californias, Nuevo Le6én y Nuevo Santander. Para 1804 la

52 Ibid., 29-294.
3 De 1a Torre, 327.
> Lopez y del Rio, 298.



Comandancia se dividié de nuevo en dos, en 1811 su autonomia se retomo6 por el virrey,

pero la orden no se cumpli6 hasta el afio siguiente.>

El comandante general, como jefe maximo de las provincias del norte, fue el encargado de
transmitir y difundir las reales o6rdenes y disposiciones juridicas que normaban la vida
social, politica y religiosa en su jurisdiccion, sobre todo a los funcionarios militares,
civiles y al Obispo para que a su vez las diera a conocer a su cuerpo eclesiastico. En pocas
palabras representd y ejercio el papel del Real Patronato en las provincias como bien lo
ejemplifica la circular firmada por Pedro de Neves en el ano de 1794, en la que da a
conocer entre otras cosas:

Que en los pueblos de indios de todas las provincias de mi mando que cuenten mds de
diez afios dada su reduccion y fundacion se reforme y quede abolido desde luego el
antiguo método de comunidad [...] que en las reducciones y pueblos antiguos queden los
indios con la misma entera libertad que les conceden las leyes y disfrutan los espafioles y
demas castas llamadas de razon [...] que de las mejores tierras fértiles e inmediatez que
hiciese en cada pueblo, se separen y apliquen a los bienes de comunidad ocho suertes de
cuatrocientas varas de largo y de doscientas de ancho [...].*°

En parte representa la esencia de las instrucciones que se implantaron en las provincias a
la llegada del Visitador general, y en algunas ocasiones hemos planteado que fue materia
legal que reguld, aunque de manera diferenciada, el actuar politico, religioso y militar de
las misiones. Dicho documento transcrito del original lo podemos encontrar al final del

capitulo para su analisis.

El aparato burocratico que form6 parte de la Comandancia se reducia a un secretario, el
auditor de guerra, el asesor y dos oficiales auxiliares. Desde Arizpe, De Croix mandaba a
través de los gobernadores y jefes militares de las provincias bajo su cargo, incluyendo la
de Sonora. Para no duplicar funciones, De Croix gestion6 la liberacion del mando militar
al gobernador de la provincia de Sonora para ser ejercido por la Comandancia general.

Otra de las aportaciones de la Comandancia, fue que el pueblo de Arizpe recibiera el 6 de

5577
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julio de 1780 el titulo de ciudad, y posteriormente fue secularizada convirtiéndola en

parroquia el Obispo De los Reyes en septiembre de 1783.”

El Obispado de Sonora

Al igual que la Comandancia general, la ereccion del Obispado de Sonora formo parte del
proyecto original de José¢ de Galvez y del Virrey De Croix, que era conformar una
estructura social que reforzara el sustento de poblamiento hispano en las provincias de las
Californias, Sonora y Sinaloa. Dicha Dibcesis fue erigida el 7 de mayo de 1779 con la

bula expedida por el Papa Pio VI titulada Inmensa divinae pietatis.’®

A poco tiempo de asumir el cargo de secretario de Indias, Galvez con su gran influencia
logré convencer al Rey para que fray Antonio Maria de los Reyes, misionero franciscano
que habia sido administrador de la mision de Cucurpe, regresara a estas tierras investido
como primer jerarca del Obispado de Sonora en 1783, cuya sede fue la recién erigida

capital episcopal de Arizpe.”’

José de Galvez se preocupd por darle continuaciéon a su proyecto original en el
experimento de crear un territorio autdbnomo dentro de otro mayor. La Didcesis represento
para las provincias el centro de despliegue de las politicas regalistas de los reyes
Borbones, doctrina que sometia al clero a los funcionarios reales. El Obispado ejercia un
control directo sobre los misioneros de las diferentes congregaciones, impidiéndoles de
alguna manera la libre actuacion y las miras de asumir un poder como el ostentado por los

jesuitas.

Por otro lado, cabe especular que uno de los primeros objetivos de las reformas era el
adelgazamiento y cuidado del erario real. Si reflexionamos que la secularizacion de las
misiones aminoraba la ndmina del sinodo, habria que pensar cuanto era el sinodo del

nuevo Obispo de Sonora. La otra idea es que con el paso del tiempo, los gastos del Obispo

Lépez y del Rio, 291-294.
> Ibid., 317.
% De la Torre, 330.



se vieran reducidos en relacion a impulsar nuevos planteamientos administrativos como: el
cobro de diezmos y tributos que la secularizacion del resto de las misiones arrojaria en
atencion a las disposiciones legales giradas por el Visitador en su estancia en Sonora.
Cabe mencionar que las misiones secularizadas de las provincias de Sonora y Sinaloa

pasaron a ser integradas al nuevo Obispado.

La ereccion del Obispado causéd resquemor entre las autoridades politico-militares, y los
padres misioneros por la prestancia y egolatria que desplegaba el nuevo Obispo al sentirse
apoyado por el Papa y el Rey. Las tensiones entre las autoridades y el Obispo comenzaron
a ser manifiestas con la exposicion de los informes de 1772 y de 1784, cuyos textos fueron
perfilando la politica prepotente y unilateral encaminada por el Obispo de los Reyes, a
oponerse a las formas tradicionales de organizacion misional y los trabajos evangélicos de
los misioneros franciscanos en las provincias, asi como la nulidad de los esfuerzos del
intendente gobernador por la resolucion de los problemas sociales de seguridad y pobreza

que agobiaba a las misiones

Los objetivos que llevaron a la conformacion del Obispado se sustentaban en la idea de
que la institucion representaria un factor decisivo en la secularizacion de las misiones, y
con ello se abririan las fuentes para el cobro de los diezmos. Asi lo expreso José de Galvez
en su informe del 22 de junio del 1771

[...] y Gltimamente sera muy ventajosa la ereccion de la nueva mitra de Sonora, Sinaloa y
California, a fin de que las misiones antiguas se reduzcan todas a curatos como ya lo estan
muchas de ellas, y que se adelante la conversion de los indios gentiles y pacificos que
habitan la California Septentrional y las orillas del rio Colorado; pues advirtiendo que el
nuevo prelado y su reducido cabildo podran tener desde luego competente dotacion en los
diezmos de las dos provincias, aunque los sufrague muy poco por ahora la de California,
se evita el reparo de que sea preciso gravar el erario para completarles la congrua necesaria
a su decente manutencion.’

Los Obispos que estuvieron a cargo de la Diocesis durante el periodo de esta

investigacion fueron: fray Antonio Maria de los Reyes (1783- 1787), fray José Joaquin

% Gomez, 33.



Granados (1788-1794), fray Damian Martinez Galizonga (1794-1796), fray Francisco
Rousset de Jests y Rosas (1798- 1814).%!

El proyecto reformista

El decreto de expulsion de los misioneros jesuitas contenia propdsitos centrales que tenian
que ver con el quebrantamiento del poder de la orden de San Ignacio, al tiempo que
buscaba implantar nuevas reglas que normarian la actividad de los nuevos misioneros en
los pueblos asignados como: la suspension del método tradicional de administracion de
comunidad, entre otros, por el cual el religioso administraba el aspecto espiritual y
material de los indios. A partir de esta ultima disposicion los indios dejaban de estar
sujetos a las ordenes directas de los misioneros y en adelante desarrollarian actividades
propias de subditos libres que les permitiria en corto tiempo generar tributos a la Corona,
con la certeza de que la medida seria el detonante para la creacion de pueblos productivos

62
en una zona de frontera.

Custodia de San Carlos de Sonora

Antonio de los Reyes propuso en 1776 que se fundaran dos Custodias franciscanas en el
norte de la Nueva Espafia. Una estaria asentada en la sede de la Comandancia General de
las Provincias Internas y agruparia a los Franciscanos de California, Sonora, la
Tarahumara y la region del Parral. Mientras que la otra agruparia a los Obispos de
Chihuahua, Nuevo México, Coahuila y Texas y su sede seria la villa de Chihuahua. El
objetivo era mejorar la evangelizacion y subsanar las deficiencias administrativas de las
autoridades de los diferentes colegios y provincias de donde provenian los clérigos de las
misiones del norte. En todo caso las Custodias dependerian de una autoridad franciscana

residente en Espafia.®®

% Del Rio, “El Noroeste novohispano™..., 318-319.
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(Hermosillo: Universidad de Sonora. Instituto de investigaciones historicas, 1986), 105-107.



En su visita a Arizpe en septiembre de 1783, el Obispo de los Reyes traia consigo la
documentacion para fundar la nueva Custodia que posteriormente llevo el nombre de San
Carlos, su proyecto estaba dirigido a reorganizar las misiones de su Diocesis. El objetivo
de este plan seria desvincular los establecimientos misioneros de los colegios apostolicos
al que pertenecian para crear varias Custodias independientes,**més que aportar elementos
importantes como el acuerdo de erigir ocho hospicios aparte del de Banamichi, que serian
distribuidos en San Miguel de los Ures, San Ignacio, San Francisco de Ati, San Javier del
Bac, San Francisco Javier de Guasabas, Arivechi, San Ignacio de Onavas y San Francisco

de Borja de Tecoripa.®

La Custodia s6lo trajo consigo una serie de conflictos con los padres misioneros y jefes
politicos, por el asunto de la organizacion de misiones, es decir, los clérigos dejarian de
pertenecer a sus colegios y solo serian parte de la Custodia de san Carlos. La idea era
desconectarlos totalmente de la informacion que se tenia con sus padres provinciales y que

se avocaran con mas ahinco al trabajo misional de la region.

Durante la visita del Obispo de los Reyes a la ciudad de Arizpe en 1783, acordd varios
puntos con el comandante general Felipe de Neves, dejando en claro cuales serian las
directrices a seguir con respecto al trato de los indios y su incorporacidon a vivir entre
espanoles y demas castas, entre dichos puntos estuvieron: la ereccion de la Custodia, que
los misioneros siguieran haciéndose cargo del manejo de las temporalidades,
argumentandose que “habia la necesidad de permitir algunos males”, la reduccion a uno o
dos dias a la semana el trabajo de los indios para cultivar las tierras de la mision y la
reedificacion de las iglesias: ademds era necesario exigirles para que trabajaran sus
parcelas y que s6lo se permitiera la salida de un tercio de la poblacion para trabajar en las
minas y placeres, se suprimieron los “sellos” o repartimiento, que la vagancia de indios y
castas se castigara incluso con la muerte y que en los pueblos de poblacion mixta los
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organos locales de autoridad se integraran con indios y espafoles.

% Dela Torre, 330.
%Del Rio, “La Custodia”, 113.
% Lopez y del Rio, “La Reforma Institucional”..., 321.



El Obispado de Sonora y la Custodia de San Carlos estaban directamente ligados a la
instrumentacion de la secularizacion de las misiones. Con la ereccion de la Custodia se
buscaba sujetar a los ministros a lo puro religioso y al poder civil, terminar con el régimen
de misiones y que los misioneros siguieran funcionando como curas en los casos que fuera
necesario para remediar la falta de clérigos seculares, que llegado el momento serian

sustituidos por curas parrocos para implementar el cobro de diezmos y obvenciones.®’

El proyecto tuvo un fuerte opositor, el padre Francisco Antonio Barbastro quien fue el
principal promotor del rechazo de la Custodia, propugnando la extincién y el regreso a la
organizacion antigua. Barbastro pas6 a ocupar el cargo de custodio por haber fallecido
fray Sebastian Flores, quien habia sido electo como primer custodio en junta realizada 2
meses atras. Para el Obispo de los Reyes, no fue muy del agrado que la oposicion hubiera
quedado al frente de la institucion. El conflicto se agudizo y el evento que vino a calmar
los animos fue la muerte del Obispo de los Reyes, acaecida el 6 de marzo de 1787. Para
1791 el Rey anulaba la Custodia de san Carlos ordenando que las misiones volvieran a
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organizarse como anteriormente estaban.

Secularizacion de las misiones.

El proceso de secularizacion representd la formula para que las misiones con mas de diez
o veinte afios de fundacion pasarian a conformar nuevas instituciones juridicas conocidas
como: “doctrinas o parroquias de indios”, instituciones que dependian del clero diocesano,
pero que no desarrollaron propiamente un trabajo evangelizador, sino que ejercieron su
labor entre indigenas avanzados en la fe cristiana bajo la forma de doctrineros o parrocos
de indios. Para evitar alguna confusion, debemos considerar la existencia de las parroquias
de espafioles, cuyo territorio se componia de poblacion mixta (espafioles, criollos,
mestizos e indios convertidos) que las administraba espiritualmente un cura secular. Por
otro lado, las doctrinas y parroquias eran entregadas tanto a curas seculares como a
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misioneros que se convertian juridicamente en curas doctrineros o parrocos de indios.

% Ibid,

% Ibid., 116

% Biblioteca de autores cristianos. Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos XV-XIX),
tomo, 1, (Madrid: Pontificia Universidad de Salamanca, 1992), 146



En el siglo XVIII las doctrinas eran denominadas parroquias, de tal manera que al lado de
las parroquias de espafioles, las antiguas doctrinas se llamaban parroquias de indios, cuya
finalidad pastoral era la misma. Finalmente el elemento distintivo entre doctrina y
parroquia era que la segunda se entregaba al cura como beneficio perpetuo, es decir, el
cura parroco aseguraba su inamovilidad en una parroquia mediante el derecho candnico de
la iglesia, elemento esencial que vincula al parroco con parroquia. Diferente a las
doctrinas, los parrocos doctrineros de indios, juridicamente no contaban con el beneficio
parroquial completo de perpetuidad, situacion que los sujetaba a ser removidos de sus
doctrinas segun las 6rdenes del Obispo. De tal forma, podemos concluir que “el criterio
para distinguir una doctrina de una parroquia, es si la primera se constituia con el
beneficio de perpetuidad, aunque sus objetivos y servicios pastorales fueran los
mismos”.”

Doctrina se llama también en Indias al pueblo de indios que se reduce a politica y a la
religion, aunque no esté fundado curato, por no estar todavia los indios en estado de poder
contribuir ni a la religiéon ni al Rey. Estos pueblos propiamente se llaman reducciones
aunque el vulgo los apellida doctrinas. ”'

En el siglo XVIII

coexistian

Semejanzas

Distinciones

Parroquias de
espafioles

(curas o parrocos)

Doctrinas o parroquias
de indios.  (curas
doctrineros o parrocos

de indios)

Ejercian la  misma

funcion  pastoral y
podian ser entregadas a
misioneros seculares o
Regulares. Ambos se
sujetaban a las ordenes

del Obispo

La parroquias se entregaban

al cura parroco como

beneficio  perpetuo  por

derecho canodnico

compuestas por
poblacion

mixta

Los parrocos doctrineros no
contaban con el beneficio
parroquial de perpetuidad.
Podian ser removidos por

ordenes del Obispo

compuestas por
indigenas
avanzados en la

evangelizacion

" Ibid., 150-151.

"'Real Academia Espatfiola. Diccionario de Autoridades, Tomo, 1 (Madrid: Editorial Gre2, 2002), 326.




En este nuevo esquema los indios enfrentarian cambios drasticos en la vida social y
, . - 72 . .. . . ,
econdmica de las misiones'~ como: la escasa vigilancia y nulo mandato directo del parroco
o misionero, la libertad de trabajar por un jornal dentro o fuera de la mision, colaborar en
la comunidad de reconstruccion de casas y templos, asi como labrar la tierra de su
propiedad y del comun para la manutencion de su clérigo y el pago del tributo. Por otro
lado tenian la libertad de comerciar y comunicarse con los espafioles’”’y otras castas sin

prejuicio ni afectacion de sus bienes de mision.

Un elemento central en la presente investigacion con respecto al supuesto desarrollo
econdémico en la Pimeria Alta que permitio la construccion de templos mucho antes que
las otras regiones, fue que a pesar de los cambios decretados por Galvez en 1769, fueron
autorizadas las temporalidades, a diferencia de la Pimeria Baja y Opateria donde los frailes
fueron restringidos solo a la administracion espiritual de las comunidades, razoén de la
desintegracion de las estructuras comunitarias, que a la postre afectdo el desarrollo
econdmico de los pueblos y segin los documentos de la época esta afectacion se presenta
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de manera diferenciada.

En relacién a lo anterior, podemos observar que el plan original de Géalvez empieza a tener
modificaciones dignas de hacerse notar, es decir, la secularizacion tiene una aplicacion
diferenciada en tiempo y espacio, de inicio su aplicacion no fue general, se aplicd
atendiendo al contexto social: el grado de evangelizacion de los indios, asi como la
presencia de espafioles y otras castas en los pueblos para hacerse cargo de la
administracion de las temporalidades, por otro lado se consideraron las misiones seguras y
productivas. En si, las reformas incluyeron elementos del método antiguo ejercido por los

jesuitas y los propuestos por Galvez.

"Cynthia Radding, “La tierra y la comunidad de las misiones de la Pimeria Alta, 1824-1842” en Simposio de
Historia y Antropologia de Sonora, Memoria, II, (Hermosillo, Sonora: Universidad de Sonora/Instituto de
Investigaciones Histdricas, 1977), 95.
3 Cynthia Radding, “La Acumulacién originaria de capital agrario en Sonora: la comunidad indigena y la
hacienda en Pimeria Alta y Opateria, 1768-1868” en Noroeste de México, 5, (Hermosillo, Sonora: Centro
%egional del Noroeste del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1981), 33.
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Esta caracteristica se hace patente en todo el periodo de transiciéon que comprende del
Antiguo Régimen a la época moderna que abarca lo que resta del siglo XVIII y
practicamente a mediados del XIX. Asi, después de la secularizacion de las misiones de
Sinaloa y las del rio Yaqui, esta se va impulsando como un proceso lento, pero que avanza

con el paso de los afios hacia la Pimeria Baja y la Opateria.

Era claro que las autoridades reales se proponian sujetar al clero a las ordenanzas del
Patronato Real, conformando doctrinas y curatos bajo la autoridad de una Didcesis, con el
fin de ir desapareciendo el sistema de misiones dentro de la recién instituida Comandancia
General de las Provincias Internas. El cambio de las misiones a parroquias diocesanas era
vista como una ventaja fiscal para el imperio espafiol por no efectuar erogaciones y no
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afectar el erario real con el pago de las congruas a los parrocos doctrineros.

Los curatos de Sinaloa y del Alto y bajo rio Yaqui en Sonora fueron misiones
secularizadas poco después de la expulsion de los jesuitas, las cuales quedaron a cargo de
curas doctrineros del Obispado de Durango, quienes estuvieron exentos de recibir el
sinodo misional, pero no el sinodo parroquial. Para dar claridad a lo anterior es necesario

definir cada una de las categorias que estaran presentes a lo largo de la investigacion.

El sinodo en cuanto a subvencion parroquial, “era aquella cantidad que la Corona espafiola
asignaba del tributo que dan los indios a los parrocos de indios o doctrineros fueran
sacerdotes seculares o religiosos”. El término es equivalente al de “congrua”, que era
entendido como el pago que los parrocos recibian para su sustento por parte de los indios
que administraban espiritualmente en la region asignada. La subvencion en las provincias
de Sinaloa y Sonora consistia en una cantidad de tierra de cinco suertes, proporcionada por
la autoridad real para ser trabajadas por los indios de su curato, en virtud de que los
parrocos no podian tener propiedades ni recibir salario por contravenir los votos de

pobreza, por lo que “era justo y necesario que recibieran una congrua por su trabajo ya que

" McCarty, 7.



sin ella no se puede pasar la vida humana ni celebrar las cosas sagradas ni administrar los

sacramentos”.’®

El sinodo misional tiene sus antecedentes a finales del siglo XVII, a raiz de la
implementacion de la actividad misionera en las regiones indigenas de las selvas
suramericanas y a la zona semidesértica del norte de la Nueva Espafa. Coincidiendo con
la creacion en 1683 del Colegio de Propaganda fide de Querétaro, San Fernando y otros, y
la expansion de las fronteras del imperio espafiol en América. La subvencion econémica
que recibia el misionero regular se hizo oficial en 1721 con los misioneros capuchinos de
la provincia de Andalucia en Venezuela, que consistia en cincuenta pesos destinada para la
compra de hébitos, cera, pan y vino.”” Posteriormente, el apoyo se generalizd para los
misioneros de las distintas ordenes religiosas, exceptuan2e aquellas que tenian como
principio el voto de pobreza. Los misioneros jesuitas y franciscanos durante su estancia en
las provincias de Sonora y Sinaloa contaron con sinodo misional y parroquial, como el
caso del cura de Arizpe que contd en un principio con 200 pesos anuales y el cobro de

obvenciones para la solucién de sus necesidades basicas.

Del método antiguo a la libertad de los indios.

La caracterizacion de “barbaros” asignada a los indios de las provincias fronterizas de
Sonora, Sinaloa y Ostimuri por los misioneros jesuitas y posteriormente continuada por los
franciscanos, constituy6 el argumento principal que justifico su congregacion en pueblos
para convertirlos a la religion catdlica y ensefarles a vivir bajo el esquema de la sociedad
espafiola regida por leyes, autoridades religiosas, civiles y militares.”® El método de
organizacion instrumentado por los misioneros jesuitas en las misiones, se basé en la
explotacion comunal de los recursos, resaltando el ejercicio del poder omnipotente del
misionero: teniendo bajo su direccidon la administracion espiritual y material de los indios,

implementando para su control el gobierno eclesiastico y civil en las misiones.

¢ Autores cristianos, 113-204.
" Ibid., 119-121.
™ Ibid., 54.



La participacion de los indios en el proceso de ocupacion de cargos politicos y militares,
les sirvi6 de experiencia para resistirse al proceso de dominacion implementado por los
misioneros y tomar conciencia que las leyes y autoridades reales no respondian a las
necesidades de los pueblos. Sobre todo que no estaban dispuestos a soportar golpes y
trabajos forzados para dicha de los padres. Ante tales agravios, las rebeliones de los
pueblos surgian con fuerza para sacudirse el yugo del misionero. Marcos Medina, en su
tesis de doctorado fundamenta que las distintas manifestaciones de resistencia indigena
fueron protagonizadas o lideradas por indios con nombre y apellido, que habian ostentado
cargos y representaciones militares y religiosas dentro de su comunidad, es decir habian
aprendido de los espafioles el hacerse respetar a través de sus cargos de gobierno.

El fiscal mayor o “mador” que tenia las funciones de notario eclesidstico en las
amonestaciones de los matrimonios, y ayudado por los fiscales la hacia también
de sepulturero. Por otro lado, los “temastianes” eran los sacristanes y
responsables de la ensefianza de la doctrina. Mientras que los cantores y cantoras
eran dirigidos por el “maestro de capilla”, que tenia como requisito el saber leer y
escribir, y que al mismo tiempo fungia como escribano en el gobierno eclesidstico

[...1."

El gobierno civil lo componian: el gobernador, alcalde, topiles/alguacil, capitan, alférez,
sargento y cabos. El jefe maximo de ambos gobiernos era el capitan general. Con respecto
a sus funciones “el gobierno civil que conformaba el cabildo se encargaba de organizar y
cuidar el orden, castigar a los delincuentes y mantener a su ministro y a su iglesia”,

correspondiendo al capitan, alguaciles y topiles lo relacionado con la guerra.*

Los jesuitas se convirtieron en verdaderos administradores de las tierras comunales,
llamadas por ellos “tierras de la iglesia”, teniendo como fuerza de trabajo la mano de obra
indigena. Lo que se producia era utilizado para “asegurar el sustento para tiempos de
malas cosechas” para adquisicion de telas para vestir a los indios, aperos de labranza,
ornamentos litirgicos y “en caso de que se produjeran excedentes éstos se aplicaban a la

expansion del sistema misional”. Ademas el trabajo de comunidad comprendia el trabajar

" Medina, 104.
% Ibid.



en la construccion y mantenimiento de los templos recibiendo sélo la comida por parte del
misionero.®'

son los padres quienes hacen trabajar a los indios en las siembras, administrando
luego sus productos, en los principios lo erraron unos y otros, los padres en
aplicarse a imponer a los indios en lo dicho, y los justicias primeros en dejarlos
correr asi y no cuidar de ir dando la debida forma y policia a los indios, haciendo
sembrar por si mismos y para el abasto comin segun S.M. lo manda y esta
corriente y bien establecido en tierra afuera...después los padres indujeron a los
nedfitos a que le sembraran una milpa para su sostenimiento, de maiz o de trigo o
de ambos cereales, y luego que les cuidasen como es logico, el pegujalito de

PR ] 2

ganado que cada misién disponia [...].}
Su trabajo se tomaba como pago a la iglesia, porque no erogaban gastos por servicios
eclesidsticos ni los conocidos como diezmos. Por otro lado, existia el trabajo de la cuida y
crianza del ganado, el repartimiento o sistema en el que los “indios eran obligados a salir
en tandas de un cuatro por ciento de los hombres capaces a trabajar principalmente a las
minas”. Era comin que los indios realizaran las tareas de construccion de casas que
funcionaban como centros de reunion de los cabildos de indios, cdrceles y casas que
servian de postas para dar posada a viajeros y autoridades que visitaban al pueblo. Incluso

servian de escolta a los viajeros y se integraban como milicias a los cuerpos militares

espafioles para contrarrestar los ataques de los apaches y los indios alzados.®

En el desarrollo de la investigacion hemos insistido en el proceso de cambio diferenciado
que se viene gestando desde la llegada del Visitador general a las misiones de Sonora y
Sinaloa. La instruccion que origind cambios en la vida social de los indios fue la
suspension del antiguo método de administracion de comunidad en los pueblos de mision.
Esta instruccion liberaba a los indios del yugo y mandato de los misioneros, “no podian
ser obligados a trabajar por o para el misionero u obras de mision y si libremente lo
hacian deberian ser remunerados”, de esta manera quedaron al menos en el discurso,

liberados de las obligaciones de caracter comunal y en libertad de producir sus parcelas de
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manera individual. Por otro lado, tuvieron la libertad de comunicarse, comerciar con

espaifioles y establecerse en cualquier region con derecho a la propiedad privada.™

Practicamente, dichas instrucciones debilitaron la estructura de la comunidad en el sistema
de misiones, quedando los indios en calidad de servir a los “vecinos” por un jornal o
trabajar sus propias tierras para sobrevivir, a la vez que se dio pie a la modificacion del
régimen de propiedad de la tierra. La emigracion de los indios a los pueblos o reales de
minas a trabajar, ocasion6 el abandono de sus pueblos. Ante tales circunstancias, los
espafioles se agregaron a vivir a los pueblos de mision, apropiandose de las mejores tierras
de cultivo e instrumentando intercambios comerciales con los indios, tocando a estos

siempre la peor parte.*

En el método antiguo de comunidad los indios tenian una serie de obligaciones qué
cumplir en las que el alimento y el vestido eran su Unica ganancia, en el nuevo método por
asi decirlo, siguieron trabajando la tierras comunales de la mision, aportando su fuerza de
trabajo, solo que retribuida por un jornal. El trabajo les permitia a los indios un amplio
espacio de movilizacién en toda la regién, como el caso de los yaquis, que aunque
mantuvieron la posesion de sus tierras, incursionaban en todas las actividades: mineras,
agricolas, ganaderas, en la construccion, pero a diferencia de la Pimeria Alta, Baja y

Opateria en sus pueblos no aceptaron el asentamiento de espafioles.

El eje del nuevo sistema de organizacion promovido por Galvez, era que en la medida de
que el sistema misional se fuera debilitando por la creacion de curatos y parroquias, los
indios podrian desempefarse como asalariados de mineros, propietarios de tierras, hasta
lograr insertarlos en una nueva dindmica econdémica y social que redundaria en el cobro de
tributo a los indigenas, caracteristica que les permitiria alcanzar la categoria de subditos

ordinarios.

% Patricia Escandon, “La nueva administracion misional y los pueblos de indios” en Tres Siglos de Historia
sonorense (1530-1830) (México: Universidad Nacional Autonoma de México, 1993) ,334.
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El proyecto reformista en las provincias.

Las medidas reformistas tuvieron una aplicacion diferenciada en algunas regiones como la
Pimeria Alta donde se autoriz6 la administracion de sus temporalidades y el sinodo a cada
uno de sus ministros del Colegio de Querétaro. Mientras que en las doctrinas del Yaqui, al
cura doctrinero Francisco Joaquin Valdez se le retir6 el sinodo al autorizarle el manejo de
las temporalidades, a diferencia de la Pimeria Baja y Opateria que faltando religiosos
seculares quedaron al cuidado temporal de misioneros franciscanos con el apoyo real del

sinodo pero sin la facultad del manejo de sus bienes de mision.

Fracaso del proyecto inicial: zonas con diversas formas de administracion

eclesiastica.

El Obispo Pedro Tamaron y Romeral, al enterarse del decreto de expulsion de los
misioneros jesuitas, “[...] escribio a su vicario en Alamos dandole instrucciones para
sustituir a los retirados jesuitas por curas diocesanos y como deberian ser distribuidos”.
Posteriormente en comunicacion con el virrey y el gobernador Juan Claudio Pineda, el
Obispo ofrecié no s6lo curas diocesanos para las provincias de Sonora y Sinaloa sino
también para las misiones de la frontera septentrional de la Tarahumara y Chinipas. *°
Como bien lo expuso José de Galvez en su informe al Rey

A la llegada de las californias, dispuse que la administracion temporal de las misiones se
encargase a los clérigos religiosos del colegio de la Santa Cruz de Querétaro, a quienes
se habian confiado en lo espiritual, cuando se sacaron de ellas a los jesuitas, y autoriza2
después por el cabildo eclesiastico de Durango en sede vacante, el vicario general de
aquellas provincias don Pedro Gabriel de Aragon cura del real de los Alamos, erigié en
curatos con mi acuerdo y a instancias de los indios de Sonora, todas las misiones de
Sinaloa y una gran parte de las situadas en Sonora, atendiendo al estado de ellas y sus
fundaciones cuentan mas de ciento setenta afios de antigliedad, pero la falta de
eclesiasticos seculares, por la muerte del sefior Obispo don Pedro Tamarén, dejo sin
efecto en Sonora la ereccion de parroquias y so6lo hubo curas, con los destinados por el
cabildo para las misiones de Sinaloa, quedando los religiosos franciscanos de la
provincia de Jalisco y algunas de la Santa Cruz de Querétaro en la administracion
interina de la otras.”’

% McCarty, 7.
¥ De Galvez, 149-15.



Como se plasma en la cita anterior, en Sonora sélo cinco misiones del Yaqui quedaron
secularizadas y todas las de Sinaloa, lo que ocasiond cambios radicales en el proyecto
original, que tuvo que ver con la distribucion de las misiones de la Pimeria Alta, Baja y la
Opateria a religiosos franciscanos. Las dos primeras fueron asignadas de manera temporal
a frailes del Colegio de Propaganda Fide de la Santa Cruz de Querétaro por considerarse
ambas regiones como una sola entidad, mientras que la tercera region quedo a cargo de la
Provincia Franciscana de Jalisco.*® Véase figura 1, donde se aprecian las distintas regiones
de Sonora a cargo del Colegio de Querétaro y la Provincia de Jalisco, entregadas para su
administracion a sus respectivos padres misioneros. Asi, como las misiones que el Colegio

de Querétaro cedio a la Provincia de Jalisco en el afio de 1776.

La asignacion de las misiones a las congregaciones franciscanas, se asocid en un primer
momento con la estabilidad y grado de evangelizacion de las regiones, de tal manera que
los misioneros del Colegio de Propaganda Fide de la Santa Cruz de Querétaro fueron
merecedores de evangelizar a la poblacion gentil de la Pimeria Alta, (ver figura 1) por
contar con la experiencia y disciplina para trabajar con conversiones vivas. Los misioneros
de la Provincia de Jalisco quedaron encargados espiritualmente de la Opateria (ver figura

3) por ser una region mas estable.

Posteriormente en 1776, las misiones de la Pimeria Baja fueron entregadas a los
franciscanos de la Provincia de Jalisco, aduciendo los del Colegio de Querétaro que los
naturales de la region tenian avances en el conocimiento de la doctrina cristiana “que se
asemejaban a los curatos de clérigos y podian prescindir de los colegiales de
evangelizacion”.”® La presente informacion sugiere la idea de que los pueblos de mision
de la Pimeria Baja se componian de poblacion no so6lo indigena. Con la adopcion de las
nueve misiones la Provincia de Jalisco llegd a sumar diecinueve bajo su administracion en

el afio de 1776.

88 Radding, “Las estructuras”..., 11.
¥ Ibid.
% De la Torre, 323



Figura 1.

Misiones de las Provincias de Sonora entregadas a la orden franciscana para
su administracién en el aiio de 1768"'

Colegio de la Santa Cruz de Querétaro

Provincia de Jalisco

Pimeria Alta misioneros Opateria misioneros
1.- San Ignacio Fr.. Diego Martin de Arizpe Fr. Juan
Garcia Dominguez
2.- Soamca Fr. Francisco Roche Banamichi Fr. Antonio Jacome
3.- Guevavi Fr . Juan Criséstomo Gil Aconchi Fr. Antonio Oliva
de
Bernabé
4.- San Javier del | Fr. Francisco Garcés Cuquiarachic Fr. José Abalsa
Bac
5.- Séric Fr. José Agorreta Baseraca Fr. José Garcia
6.- Tubutama Fr. Joseph del Rio Guasabas Fr. Antonio Medina
7.- Atil Fr. Joseph Soler Bacadéhuachi Fr. José Medina
8.- Caborca Fr. Juan Diez Sahuaripa Fr. Joaquin
Ramirez
Arivechi Fr. José Cabrera
Pimeria Baja Onapa y Yecora Fr. Bernardo Ponce
9.- Onavas Fr. Antonio Garcia Matape Fr. Manuel
Francisco

Zuzuérregui y Fr.
Pedro de la Cueva

10.- Cumuripa

Fr. Enrique Echazo y
Acedo

11.- Tecoripa

Fr. Juan Sarobe

12.- Ures Fr. Esteban Salazar
13.- Opodepe Fr. Antonio Canals
14.- Cucurpe Fr. Antonio de los Reyes

Misiones de la Pimeria Baja cedidas a la Provincia de Jalisco en 1776

1.-Cucurpe Fr. Domingo Norefia

2.-Opodepe Fr. Antonio
Martinez

3.-Ures Fr. Juan Prestamero

4 -Onavas Fr. Gervasio Dorado

5.-San José de
Pimas

Fr. Jorge Loreto

6.-Tecoripa Fr. Angel Niifiez
7.-Cumuripa Fr. Cristoforo Diaz
8.-Pitic Fr. Antonio Ruiz

o Ibid., 14-16.




Figura 2. Misiones de la Pimeria Alta y Baja entregadas al Colegio de Querétaro en 1768. >

92 Escandon, 335.




Figura 3. Misiones de la Opateria bajo la administracion de franciscanos de la Provincia de Jalisco

en 1768.%
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Mayos y yaquis: bajo administracion secular.

En su visita a la region del Mayo en 1769, Galvez instrumentd la estrategia de que los
indios le pidieran ser tributarios para ser merecedores de los beneficios del Rey, como el
recibir tierras, la libertad para los indios de misién y que no los trataran como recién
convertidos, ademas incluyeron que sus pueblos se convirtieran en curatos y ofrecieron
pagar lo necesario al cura parroco para que los administrara® (ver figura 4). De tal forma,

las misiones que pasaron a ser curatos en las zonas de Sinaloa y Sonora fueron

Mocorito, Bacubirito y San Benito Sinaloa al padre Manuel Rivera: Chicorato al Padre
Salvador Ibargiien: Bamoa y Ocoroni al Padre Domingo Gutiérrez: Guasave y Tamazula a
Juan José Avilés: los pueblos del rio Fuerte a los padres Juan Francisco Soto, Francisco
Maria Suarez, Vicente Diaz, y Alvarez Lavandera: los pueblos del rio Mayo a los padres
Miguel Lucenilla, Ignacio Fernando Valdés , Luis Padilla y José Joaquin Elias: pueblos del
rio Yaqui a los padres Francisco Joaquin Valdés, Francisco Félix Romero y Juan Francisco
Arce Rosales.”

*Lopez y Del Rio, 315.
%% Escandon, 338-339.



Figura 4. Misiones secularizadas en 1768, que pasaron al Obispado de Sonora en 1780.”°
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En la figura 5, se muestran los pueblos (con asterisco) que no tenian curas para 1793,
como consecuencia del nulo manejo de las temporalidades, muchos de ellos se regresaron
quedando desolados los pueblos de los rios Mayo y Fuerte. En el resto de los poblados los
parrocos no recibian sinodo y a duras penas atendian las necesidades espirituales de los
pocos habitantes de sus pueblos. La region del rio Yaqui era la unica que se mantenia

relativamente prospera bajo la administracion de Francisco Joaquin Valdés.

Figura 5.

Misiones de las Provincias de Sonora y Sinaloa

secularizadas en 1768°’

Rios Fuerte y Sinaloa Rio Mayo Rio Yaqui
1.- Chicorato* Camoa* Bacum
2.- Sinaloa Navojoa Torim
3.- Bamoa Santa Cruz Raum
4.- Guasave Conicari* Belen
5.-Baca Mobas Guiviris
6.- Toro Batacosa*

7.- Tegueco*
8.- Mochicagui*
9.- San Miguel*
10.- Mocorito*
11.- Bacubirito*
12.- Ocoroni
13.- Tamazula

Edward H. Spicer, dibuja las misiones yaquis como un caso de excepcion comparadas con
las misiones de la Pimeria Baja y la Opateria, que denotaron un estancamiento y retraso en
la administracion espiritual como en lo material en sus pueblos, viniendo a menos a partir
de que se decreta la desaparicion del método antiguo a partir de la expulsion de los
jesuitas. La presente cita sugiere la incapacidad de los frailes religiosos para implementar

el nuevo sistema administrativo

Entre la expulsion de los jesuitas y el término del siglo XVIII, el territorio yaqui
ocup6 un lugar de excepcion entre las zonas misioneras por haber mantenido el
nivel de prosperidad econémico que lo habia caracterizado durante la época de
los jesuitas. Los franciscanos no fueron responsables de la continuacion del
desarrollo econdmico: fueron apenas tres los que penetraron en el territorio yaqui

7 Ibid.,



en 1769. Y sus actividades fueron obstaculizadas por lo que en realidad fue un
saqueo de los recursos desarrollados por los jesuitas, expoliacion que fue obra de
todos los gobernadores militares autorizados por el virrey a utilizar las riquezas
de los jesuitas en la campana militar contra los seris en 1770. El desarrollo
econdomico fue iniciado y llevado a cabo por un cura parroquial llamado
Francisco Joaquin Valdés.”®

Los yaquis no permitieron el asentamiento de espafioles y gente de razén en sus misiones,
aunque a principios del siglo XIX contdé con una minima presencia de vecinos en sus
pueblos que no alteraron su composicion de pueblo de indios. Los yaquis fueron un grupo
con una capacidad de movilidad en toda la region, de tal manera que aparecen en los
padrones de los misioneros desempefiando diferentes actividades como la mineria,
construccion de iglesias, agricultores, artesanos entre otras cosas. Por otro lado siempre
continuaron sus practicas culturales tradicionales logrando sacar provecho de sus
ensefianzas evangelizadoras representandose a si mismos con sus formas de gobierno
tradicional, que a la menor provocacion estuvieron siempre a la defensiva de sus derechos
mediante el uso de las armas, razén que les permitio reforzar su identidad como pueblo de
indios, asegurandoles la pertenencia de sus tierras misionales que nunca abandonaron de
manera permanente

El nimero de pobladores yaquis en los pueblos siempre representd un enigma en virtud de
que se encontraban dispersos en la region. Para principios del siglo XIX, la poblacién en
los pueblos fue de 8, 432, cifra bastante reducida en comparacién con los 24, 000 que
estim6d el Obispo de Sonora Antonio Maria de los Reyes; aunque como apuntd el
gobernador de Bacum, Juan Manuel Romero: falta alguna gente que se halla dispersa o se
ignoran sus destinos.”

Los yaquis resultaron el grupo indigena con mas poblacion representativa en la provincia
de Sonora, siempre fueron y se han mantenido como pueblo de indios (ver figura 6).
Aunque en 1805, habitaron pocas familias que no eran yaquis en sus pueblos (ver figura

7).

% Bdward H. Spicer, Los Yaquis: Historia de una Cultura, Instituto de investigaciones histéricas: Serie
historiadores y cronistas de Indias, 9, traduccioén de Stella Mastrangelo, (México: Universidad Nacional
Autoénoma de México, 1994), 156.

Medina, 131.



Figura 6.

POBLACION DE LOS PUEBLOS YAQUIS

1805'"
PUEBLO POBLACION
COCORIT 685
BACUM 776
TORIM 1171
VICAM 1506
POTAM 944
RAUM 1158
HUIRIVIS 1999
BELEM 193
TOTAL 8432

Figura 7.
Residentes en los pueblos Yaquis en el padrén de 1805""
PUEBLO Familias no indigenas
COCORIT 6 de mulatos, mestizos y coyotes
BACUM No habia
TORIM 4
VICAM No habia
POTAM 3 familias de coyotes
RAUM 7 de espafioles , mestizos y coyotes
HUIVIRIS 11 de espafioles, mestizos , mulatos y chinos
BELEM No Habia

1% Medina, 132.
O 1pid, 131




Secularizacion de las misiones de la Pimeria Baja y Opateria.

La secularizacion de las misiones en la provincia de Sonora y parte norte de Sinaloa, se
inicié con la visita de José de Galvez a la region. Las misiones del rio Sinaloa, fuerte,
Mayo y Yaqui quedaron bajo la administraciéon de curas doctrineros del Obispado de
Durango y mientras que las misiones de la Pimeria Alta, Baja y Opateria de Sonora

quedaron sin secularizar por la carencia de clérigos seculares.

Segun informe de Antonio de los Reyes del afio de 1784, del rio Yaqui hacia el norte sélo
quedaron secularizadas las misiones de Oposura y Batuco con sus pueblos de visita; a
ambas misiones se les asignod ministro secular a raiz de la expulsion de los jesuitas o poco
tiempo después, su ministros no cobraban sinodos y recibian las obvenciones que los
espafioles le pagaban. Cabe sefnalar que en ambas misiones residia un “teniente de alcalde
mayor que gobernaba a los pueblos de indios”, lo mismo pasaba en Tepache y Tepuspe
pueblos de visita de Batuco con los Tenientes alcaldes mayores que gobernaban las
misiones y sus pobladores indios

Sembraban de manera comunitaria trigo, maiz y otras semillas de cuyos frutos y un rancho
de ganado mayor y menor y caballada que dispone a su voluntad el padre ministro, sin
cuenta del reglamento alguno, en el pueblo de Matape vive el Teniente de alcalde mayor,
que priva y elige cuando quiere la justicias indias de los tres pueblos, nombra y autoriza
capitanes, tenientes y cabos subalternos para que manden a los indios en las continuas
campafias contra los enemigos apaches. 102

Como podemos observar, entre la misiones secularizadas de Oposura y Batuco existian
elementos comunes como la siembra de comunidad y la residencia de un Teniente de
alcalde mayor que gobernaba a los indios, permitiendo al misionero el manejo de las
temporalidades a discrecion. Aqui es importante hacer notar que De los Reyes, se refiere a

esta irregularidad de los tenientes alcaldes como “vicios”, es decir, que el gobierno

192 Antonio Maria de los Reyes, “Relacion hecha el afio de 1784 de las misiones establecidas en Sinaloa y
Sonora, con expresion de las provincias, su extension, naciones de indios, pueblos d visita , gente que tiene
cada pueblo, etc, etc, ” en Documentos para la Historia de Sinaloa, t, 1, (México: Gobierno del Estado de
Sinaloa, 1958), 26. José Refugio Curiel en Vicarios en Entredicho, menciona que la misiéon de Batuco fue
entregada al clero diocesano en 1770, de acuerdo a una relacion elaborado por el padre comisario Manuel
Zuazarregi. 332.



indigena habia perdido autoridad como el misionero. Por otra parte, la mision de Matape,
sin ser aun secularizada, su misionero cobraba sinodo y cobraba derechos y obvenciones
de los pobladores, es decir, funcionaba ya como curato, mientras que el gobierno indio
también era controlado por el teniente de alcalde mayor. Posteriormente en 1791, cuando
se secularizd, permanecié el misionero por falta de cura doctrinero cobrando sinodo. Lo
mismo experimentaba la mision de Bacoachi, anterior pueblo de visita de Arizpe, donde
asistia un misionero de la Provincia de Jalisco que cobraba sinodo de 309 pesos y aparte
recibia derechos y obvenciones de los espafioles y vecinos.'”® Cabe sefialar, que Arizpe
para 1784 era ya un curato, pero Bacoachi seguia administran2e por un misionero regular

sin secularizarse.

El eje del discurso pregonado por el Obispo de los Reyes era la pobreza de las misiones
franciscanas y la riqueza de las jesuitas. Aun después de fallecido gener6 discrepancias
entre los altos mandos espafoles que representaban al Real Patronato, mismos que
agilizaron el proceso de secularizacion a pesar de las constantes quejas de los misioneros
con respecto a la pobreza de los pueblos, porque los indios no trabajaban las tierras del
comun y religiosamente los misioneros no encontraban la forma de convencer a los indios

de que asistieran a misa, ni qué decir de la falta de respeto de la cual eran objeto.

Fray Jos¢ Maria Espinosa administrador espiritual del pueblo y presidio de San Pedro
Buenavista visita de Cumuripa, informaba que el pueblo lo componian 90 familias de
indios pimas que serian como 270 almas, mas doce familias de vecinos que llaman de
razon, que ni eran espafioles ni indios pero con las familia de los soldados completarian
pocos mas de 200 almas, pero la pobreza y el no trabajar, segin la percepcion de los
ministros, no hacia apto al pueblo ni a la mision para que se hiciera curato

los indios de este pueblo no siembran de comunidad, no tienen tierras ni agua y estan
ociosos todo el dia, se la pasan jugando patol y palillo con los soldados, andan vagueando
de pueblo en pueblo, otros se viven en las cafiadas de los montes acarreando mezcal y
trabajando en los aguardientes que sacan los vecinos de dicho pueblo, motivo porque ni
oyen misa ni vienen a la doctrina y estan tan gentiles como al principio, no me ha valido
seflor un continuo predicar en publico y privadamente a los soldados y vecinos para
conseguir el valimiento de los justicias indios para evitar los amancebamientos publicos,
juegos, embriagueces y ociosidad, porque los sefiores soldados me desbaratan las aperturas

19 1bid., 30.



providencias con decir a los indios justicias que no hagan caso del padre, que el padre no
tiene que hacer nada con los indios, y s6lo ha venido a decirles misa el cual perverso
consejo toman los indios para su perdicion [...] estos vecinos son pobrisimos andan casi
desnu2 no son capaces de mantener a su familia, menos a un cura, con que hablando
verdad digo que aun no se puede entregar esta mision al ordinario.'**

Los padres misioneros de la Provincia de Jalisco, encontraron varios escollos para sacar de
la pobreza a los indios de la Pimeria Baja y la Opateria como la nula administracion de las
temporalidades y la libertad de los indios que no les permitia obligarlos a trabajar, ni
acudir a misa, mucho menos castigarlos e impedirles que salieran del lugar en busca de
mejores oportunidades; dificilmente con las nuevas instrucciones podian prosperar en el

desarrollo material y espiritual.

En los pueblos de la Pimeria Baja y Opateria existia ya un intercambio de poblacion entre
los distintos grupos desde la administracion jesuita. El proceso de emigracion acelerd la
poblacion en pueblos que tenian una mayor actividad econémica como los reales de minas
y las haciendas, pero los espafioles que se establecieron en las misiones y trabajaban las
tierras comunales que anteriormente habian sido de los indios representaron fuentes de
trabajo para los mismos naturales. Finalmente, fueron los vecinos los que controlaron la
actividad productiva y favorecieron la integracion econdmica de las regiones, logrando
cohabitar en un mismo pueblo indios y vecinos conformando comunidades de poblacion

mixta.

Era de esperarse que las cosas no resultaran tan simples, cambiar tan drasticamente la
manera de vivir de los indios representaria mas que buenas disposiciones por parte de la
corona para lograr cobrar los impuestos que requeria. Para empezar, se tienen pocas
noticias de que los indios hayan tributado directamente a la Corona. Sin embargo, en la
region Opata en julio 5, de 1773, en informe del misionero José Maria Cabrera,
franciscano de la Provincia de Jalisco, apuntaba a Fray Antonio Jicome que en la mision y

villa de San Javier de Arivechi

1% Archivo de la Catedral de Hermosillo. Informe hecho por José Maria Espinosa en octubre 29 de 1772 y
dirigido al presidente de las misiones fray Juan Criséstomo Gil de Bernabé. Copias, gobierno eclesiastico
mitra de Sonora, caja 1, legajo 5, 1744-1799. En adelante se citara como (ACH).



La ministracion de los santos sacramentos y la atencion de todas las cosas espirituales han
sido siempre del cuidado de esta mision. Esto incluye todos los espafioles e indios, quienes
recientemente avanzaron al estado de tributarios y estos eran recaudadas en la mision y
sus visitas como los residentes del valle de San José de Tacupeto y de Bamori. La
recaudacion del impuesto habia sido anteriormente responsabilidad del curato del real de
minas de Rio Chico, localizado treinta leguas de la mision. He visto claramente como los
espafioles estan tan desvali2 como sus vecinos indios, ambos existen dependientes de los
otros por sus necesidades basicas. Ellos por mas de un afio habian sido capaces de cumplir
con lo solicitado por el curato, quienes enviaban cada afio por sus impuestos. A menudo
ellos habrian tenido que dar una joya, si ellos tuvieran, y darla por muy humilde miseria.'”

Curiosamente el cura del real de minas de Rio Chico, extendio sus cobros a la mision de Arivechi
y sus pueblos de visita, supongo que por anuencia del teniente de alcalde mayor y la aceptacion del
gobierno indigena, lo extrafio, es por qué el tributo no lo dejaban para cubrir las necesidades en la
mision. Es interesante también lo que menciona el padre, acerca de que los indios y espaioles se
necesitan unos a otros, este detalle, indica que existe una convivencia entre ambos grupos, es decir,
la poblacion en general, era administrada por el mismo misionero, como si fueran curatos. Por otra
parte, se resalta que los tenientes o alcaldes mayores ejercian un fuerte control sobre los pueblos de
mision y los curatos, sobre todo para el cobro de impuestos, y el poco reconocimiento del gobierno

indigena.

Pedro Corbaldn envi6é a Fray Antonio Jacome en marzo 2 de 1773, un cuestionario para
conocer acerca de los lugares bajo administracion de los franciscanos de la Provincia de
Jalisco, en el que se pedia responder a preguntas relacionadas con los indios como :su
poblacién, produccion de la tierra, misiones que podian ser elevadas a curatos, medios y
habilidades de los indios para soportar una parroquia, las villas que necesitaban ayuda y
que deberian permanecer como mision y la extension de cada distrito de mision. Informe
que no todos los misioneros de la Provincia de Jalisco respondieron el punto de cuales

misiones podrian ser curatos. Para una mejor idea ilustramos con algunas comunidades.

En la villa de San Rafael de Ponidas, de poblacion de indios jovas y espafioles, el padre
José Maria Cabrera sefiala la pobreza en que viven los pueblos, ademas, es interesante la
percepcion que tienen los misioneros de como los indios disfrutan de la supuesta libertad

del método nuevo

19 Charles R. Carlisle y Bernard L. Fontana, “Sonora en 1773: Reports by five Jaliscan Friars” en Arizona in
the West, vol.11, No, 2, (Tucsén: Universidad de Arizona, 1969), 181.



[...] uno deberia ver a estos indios de éstas villas como desesperados especialmente a los
de Ponidas, viviendo por libres y quebrantando todas sus costumbres, ellos cuidan
solamente de sus juegos, borracheras, e impudicas insolencias en compafiia de algunos
espaiioles. Seria bueno si ellos se mezclaran con otros espafoles -estos de buenos habitos-
ellos podrian obtener disciplina y libertad civil, ellos son removidos por el temor de Dios
son irrespetuosos no s6lo con sus justicia sino también con sus ministros. Yo no puedo
admirar a alguno de estos, porque en mis cinco afios en esta mision los indios ya tienen
que cumplir con su tributo anual [...]."%

En la mision de Arizpe el 14 de julio de 1773, reporta el misionero franciscano de la
Provincia de Jalisco Juan Dominguez, que la mision no estaba lista para convertirse en
parroquia. El era consciente de que los salarios de los misioneros deberian ser impuestos
que sus parroquianos deberian pagar, pero ellos no estaban listos para ser parroquianos,
porque la extrema pobreza que los indios y espafioles han padecido era culpa de los
ataques de los apaches. De la misma manera, apuntaba que si un hombre no sembraba para
su propia subsistencia como podian estar preparados para pagar sus impuestos al curato.
Inferia también la minima preparacion que los Opatas tenian en los conocimientos
cristianos

Los oOpatas debian ser preparados para la obediencia de sus ministros y para la
correspondiente disciplina de sus fracasos, aun su ignorancia y sus costumbres deberian
ser reducidas, las ofensas a Dios aminoradas, el servicio de su majestad incrementado y la
gloria de la mision realizada, y en un corto tiempo ellos deberian estar listos para
contribuir para la misioén que podra convertirse en parroquia.'”’

Francisco Antonio Barbastro, argumenta en su informe de 1793 el caso de Arizpe, que
siendo mision fue secularizada en una visita del Comandante General en 1776, poniéndose
cura con la asignacién de 200 pesos de sinodo y el cobro de obvenciones, con tan corto
subsidio ha padecido mil necesidades y bajo su cuidado las poblaciones del real de
Bacanuchi y Chinapa que por visitarlos se quedaron sin misa algunos dias de fiesta en la

. L . 1
capital de las provincias internas.'*®

En la misiéon de Onapas region de la Pimeria Baja, el padre Bernardo Ponce de Ledn,

servia temporal y espiritualmente en la cabecera misional del mismo nombre, con una

19 Ibid., 182.
97 1bid., 183-187
% Gomez, 65-66.



poblacion india entre jovenes y adultos que no llegaban a cincuenta, mas unos pocos
espafioles avecindados. El mismo padre informé que las tierras desde tiempos de sus
antecesores jesuitas se habian rentado por necesidad para su cultivo a los espafioles. Por
otro lado en los pueblos de los Angeles de Taraichi y de Santa Rosalia, visitas de la mision
de Onapas, eran habitados por pimas y familias de jovas, yaquis y tarahumaras, mientras
que San Ildefonso de Yecora tenia poblacion pima pero asentados en la sierra de la

109
Tarahumara.

El informe enviado en junio 28 de 1773 por el padre Ponce de Ledn, no menciona si la
mision de Onapas puede ser erigida a curato, pero aporta datos interesantes como el
manejo temporal y espiritual, asi como el de la necesidad de rentar las tierras, la
conformacidn de la poblacion mixta donde cohabitan distintos grupos indigenas y vecinos.
La presente informacion es constancia de que el método nuevo se aplico de manera

diferenciada, ya que lo usual seria que los misioneros no manejaran las temporalidades.

Fray Antonio Ahumada, administrador espiritual de la misiéon de Bacerac, escribe a
Antonio Jacome en junio 29 de 1773, para informarle que el pueblo no estd listo para
convertirse en parroquia y sugiere que permanezca bajo la direccion de la mision

[...] especialmente aqui que no hay espafioles ranchos o haciendas en estos confines que
deben estar, y porque los indios encontrados aqui son como discapacitados y
empobrecidos que no pueden soportar los escasos frutos de la misién que perecen con sus
familias. Resultaria dificil mantener a los misioneros con los frutos de las granjerias de la
mision, ya que los indios a veces siembran y a veces no, porque ellos son limitados para
conseguirse sus necesidades basicas [...].""

Como consecuencia de los informes de 1784 del primer Obispo, los representantes civiles
y eclesiasticos siguieron estudiando la aplicacion de la secularizacion en algunas misiones
de la Pimeria baja. Las autoridades involucradas tuvieron que hacer sus informes al Rey
plasmando las recomendaciones siguientes

[...]Jconvendria que las misiones de la pimeria Alta como las comprendidas en el yaqui
permanezcan sobre el mismo pie que se hallan, las unas al cuidado de los padres
querctanos y las otras de sus respectivos curas doctrineros...todas las demas
indistintamente juzgo que seria lo mejor erigirlos en curatos formales aumentando los

1% Carlisle, 50-54.
"0 1bid., 54-55



ministros necesarios, dotandolos a todos de suficiente congrua y también a sus iglesias de
lo que se considerase bastante para el entretenimiento del culto divino ...y separando a
los ministros de todo manejo y administraciéon temporal, para que dedicandose
Ginicamente a lo espiritual pudiesen desempefiarlo con el esmero que se demanda[...]."

No tardo demasiado el Obispo para poner en practica la secularizacién de las misiones de
la pimeria Baja,

[...] anunciando que tiene clérigos seculares que daran el mismo servicio que los
regulares para las misiones de Banamichi, Aconchi, Ures Matape y Onavas...cl 11 de
septiembre 1791 se hallaba el padre barbastro en Ures haciendo la entrega de aquella
mision al cura secular y de alli pasaria a hacer lo mismo en Matape y Onavas...la entrega
estaba ya hecha en Banamichi y Aconchi [...].'"

Sin embargo, se hace patente de nuevo la carencia de curas doctrineros para sustituir a los
regulares, “quedando en sus cargos los mismos ministros hasta que el Obispo enviara
curas sustitutos”.'"® En este sentido la secularizacién era un proceso en el que se traté de
sustraer el sinodo misional a los misioneros regulares y que los pueblos se conformarian

en adelante de poblacion mixta con curas doctrineros.

En respuesta al informe del intendente Enrique de Grimarest sobre el estado de las
misiones, el comandante Pedro de Nava niega la situacion descrita por el Obispo de los
Reyes y que las cosas marcharan por buen camino con los nuevos curatos de Aconchi,
Banamichi, Ures, Matape y Onavas. A la vez menciona que las misiones de la Pimeria
Alta a cargo de los frailes del colegio de Querétaro, han progresado mas que las de la
Pimeria Baja, que estaban bajo la administracion de los clérigos de la Provincia de
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Jalisco.

La poblacion en la Pimeria Baja y la Opateria se distinguié por estar conformados por
distintos grupos que cohabitaban en los mismos pueblos (ver figura 8). Aunque perdur6 el
nombre de misiones los indios tenian a su misionero franciscano y su gobierno indio,

mientras que los espafioles a un clérigo secular que los administraba espiritualmente. Los

lllG(’)mez, 101.
"21pid., 109.
"S1bid., 68.
"Ibid., 110.



indios eran administrados en sus temporalidades por jueces reales y sus cuentas eran
revisadas anualmente por el gobernador de las provincias. Los indios en los pueblos
mixtos recibian su doctrina y misa, su espafiolizacion era avanzada, hablaban el castellano,
pero aun seguian trabajando sus tierras comunales y realizaban trabajos de otra indole al

servicio de espafioles y gente de razon.

La figura 8 muestra la cantidad de indios y no indios que habitaban en los pueblos, siendo
la excepcion los Seris del Pitic que no formaron pueblos mixtos, pero en los demas todos
tuvieron presencia de otras clases, en algunos el nimero de indios era rebasado por mucho
como en Opodepe, Bacoachi y Sahuaripa. Por otra parte, es de tomarse en cuenta que el
nimero de indios disminuyo de 1798 un 1% con respecto a 1802 aproximadamente,
mientras que la poblacion de espafioles y castas aumentaron un 29.1% en los mismos afios

arrojando un incremento de la poblacion mixta de 11.4% aproximadamente en los cuatro
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afos.
Figura 8.
Poblacion en Pimeria Baja y Opateria en
1802'"¢

Misiones Indios | Espaiioles/castas | Total
Tecoripa 131 150 281
Cumuripa 320 294 614
San José de 198 165 363
Pimas

Seris del Pitic | 163 163
Opodepe 334 543 877
Cucurpe 376 371 747
Bacoachi 60 534 594
Basarac 336 108 444
Bacadéhuachi | 268 115 383
Guasabas 242 73 315
Taraichi 127 27 154
Sahuaripa 89 668 757
Arivechi 587 1299
Totales 1802 | 3356 3626 6985
Existian en 3466 2809 6270
1798

5 Medina, 130.
16 Ibid.



Por otra parte, la (figura 9), muestra las misiones de la provincia de Sonora y Sinaloa que
habian sido secularizadas, de 1768 a 1791. En total fueron secularizadas seis misiones en
1791, mientras que el resto se hicieron en 1768, o poco tiempo después. Arizpe fue
secularizada por ser ciudad y capital de la Comandancia general de las provincias internas

por lo que el proceso de secularizacion asi lo exigia.

Figura 9. Misiones de las provincias de Sonora y Sinaloa secularizadas hasta 1791.""

" De los Reyes, Relacion hecha..., 1-31. De la Torre, 322.



En la Pimeria Alta se conservé el método antiguo de administracion de las comunidades,
aunque no parece haber sido tan estricto como en el tiempo de los jesuitas. Las tierras
comunales y tierras familiares se mantuvieron, pero el mandato coercitivo del castigo
habia sido prohibido. Las caracteristicas del despoblamiento indigena de los pueblos de
frontera fue muy marcado por el paso y salida de indios gentiles de distintas naciones que
no querian vivir en reduccion.

[-..]En esta mision no hay neoéfitos nuevamente bautizados, pues los gentiles que suelen
venir muy de tarde en tarde solo se detienen a hacer sus cambalaches y luego se
retiran...no hay mas fondos para su subsistencia que los bienes de comunidad y el
trabajo personal de los indios de la misiéon que son los que sostienen todo el gasto que
ocasiona; y no juzgo hay otro medio aqui de que se suministrase a las necesidades que
siempre ocurren de todas los utensilios necesarios mas que el cuidado que el ministro
tiene el que se conserven los bienes de comunidad, con el trabajo acostumbrado de los
indios, pues lo restante, el vecindario es gente tan pobre que no se puede esperar de ellos
auxilio alguno.[...].""*

Los constantes ataques de los apaches en la frontera, (ver figura 10) propicio el
establecimiento de presidios, y por otro lado, el descubrimiento de placeres de oro como el
real de la Cieneguilla que a fines del Siglo XVIII atrajo un gran niimero de trabajadores de
diferentes calidades étnicas que convirtieron a la regién en pueblos con poblacion mixta
generando el mestizaje.'”” En la Pimeria Alta como en el Yaqui, nunca se dejo de trabajar
la tierra, incluso hubo momentos de aparente bonanza econdmica con el inicio de la
construccion de templos, con materiales distintos a los trabajados por los misioneros
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jesuitas, al tiempo que se equipaban las iglesias con ornamentos para el culto.

"8 APS. Microfilms. Rollo 75. Documento que firma fray Juan de Santiesteban. (debe ser la misma fecha de 9
de septiembre de 1796)

"% Medina , 133

0Gomez, 61



Figura 10. Poblacion mixta en las misiones de la Pimeria Alta.

POBLACION DE LAS MISIONES DE LA PIMERIA ALTA 1801'*
PUEBLO NATURALES VECINOS TOTAL
Tumacacori 66 40 106
Cocospera 68 30 98
San Ignacio 46 59 105
Magdalena 65 09 74
Imuris - 100 100
San Lorenzo 45 6 51
Santa Ana 98 13 111
Saric 28 8 36
Tubutama 34 129 163
Santa Teresa 19 - 19
Atil 63 150 213
San Javier del Bac 119 39 158
Tucson 231 - 231
Caborca 204 72 276
Pitiqui 94 9 103
Visanic 110 25 135
total 1290 689 1979

En este comparativo del total de pobladores de la Pimeria Alta, es notoria la composicién
de pueblos mixtos a pesar de que la region era considerada una zona de riesgo. En Atil,
Tubutama e Imuris, los vecinos rebasaban en numero a los naturales. En vista que el
nimero de pobladores por cada pueblo no era muy alto, estos debieron de estar muy bien

organizados para repeler los ataques de los apaches.
Reflejos de la secularizacion.

Para los clérigos la secularizacion no resultaba nada grato, en poco tiempo se manifesto el
bachiller Ignacio Ayala y Valdés cura de la parroquia de Matape en desacuerdo por la

congrua designada.

Cuando fueron secularizadas las misiones y entre ellas ésta de matape les quedo a los
curas nuevos el trabajo de los indios y 400 pesos anuales que salian del fondo de las
temporalidades o de las cajas reales. Pasado un afio volvio a quedar todo como antes de
la secularizacion, y asi nos mantenian con una decencia regular a nuestro estado y
correspondiente a nuestro trabajo. Después el sefior comandante general, nos quito todo,
y nos dejo suspicazmente designando para nuestra congrua media fanega de maiz que
debe dar anualmente cada indio casado por el trabajo de Administrarlos, la que no he

2! Medina, 134.



querido ni jamas tomaré, por no ser decente al ministerio, ni menor suficiente
compensacion de un sudor tan inmenso, y estoy mds gustoso en asistirles y servirles de
caridad como lo hago, que no sujetarme a racidn, y sin sueldo, pues a cualquier pobre
jornalero, por malo y temporal que sea su trabajo se le da su racioén y no se le niega su
sueldo para que coma con el maiz y se vista con el dinerol...]."*

De la misma manera el misionero a cargo de Cucurpe, fray Manuel de Ugarral, en 1796 se
queja al Obispo de la situacion de pobreza de su iglesia, de ¢l mismo y los vecinos

La iglesia de esta mision y su pueblo de Tuape dista cinco leguas al sur, estan
amenazando ruina sus paredes todas cuarteadas, sus techos podridos y de tierra con muy
poco adorno los altares de esta cabecera y ninguno de la visita de Tuape. En este pueblo
de cucurpe, en algunos ornamentos y no mas y ni poco de todo y a més que de mediano
uso en el pueblo de visita no hay con que decir misa decorosamente, no hay hasta el dia
ningtn fondo para costear los gastos del culto divino. No administra uno ni casa ni pagan
los indios las fiestas de sus patrones ni menos dan servicio personal. La limosna que yo
percibo es de mucho 3 6 8 p. Las obvenciones en un quinquenio son 250 porque todos
los vecinos de esta mision son muy pobres, apenas les alcanza para que alimenten a sus
familias. La fabrica no se paga.'”

Con lo anterior expuesto podemos redundar que la secularizacidon de las misiones, lejos de
fortalecer social y economicamente a las comunidades indigenas, produjo una gama de
fendmenos sociales como pobreza, dispersion de los indios, pérdida de identidad, pérdida
del patrimonio misional, reduccion del numero de ellos al convivir directamente con
espafioles y vecinos de razon (mestizaje). Por otro lado los misioneros se desfiguraron con
la implantacion del nuevo método. Su presencia se vio desvalorizada moral y fisicamente,
en el sentido de que los indios, espafioles civiles y militares no les guardaban el respeto al
que estaban acostumbrados. Sélo el tiempo pudo reacomodar a los nuevos subditos del
Rey, a la nueva dindmica social y politica trazada de manera maniqueista en la medida que

aprendia a vivir en sociedad bajo leyes y autoridades hispanas.

122 APS. Microfilm Rollo 75, El bachiller Ignacio Ayala escribe a Obispo Francisco Rousset, en septiembre
25 de 1796.
'2 Ibid. Fray Manuel de Ugarral escribi6 al Obispo Rousset en Septiembre de 1796.



Manejo de las Temporalidades Jesuitas.

Los inventarios de las temporalidades de las misiones y pueblos de visita, dejadas por los
jesuitas se hicieron ante la presencia de un comisario real nombrado ex profeso por el
gobernador de la provincia, cuyos cargos recayeron en espafoles avecindados en la region.
El término de temporalidades incluia las tierras de cultivo de la mision y todo tipo de
ganado, aperos de labranza, herramientas, los templos, ornamentos, vestuarios, muebles,
casas de los misioneros incluyendo muebles y libros, oro y plata en cualquier presentacion.
Finalmente todos los bienes misionales pasaron a ser parte del real erario, en virtud de
haber sido adquiridos por el esfuerzo de los indios que fueron considerados vasallos del
Rey

En estas y todas las misiones de Sonora dejaron los jesuitas muchos bienes y efectos del
comun de los indios, muchos ganados mayor y menor, caballada y mulada, labores de
trigo, maiz y otras semillas, oficinas dispensarios y trojes muy bien aviadas, proveidas.
Todos estos y otros intereses que convenia para fines particulares, en aquella ocasion
bautizaron con el respetable nombre de temporalidades del rey [...]."**

El destino de las temporalidades de los jesuitas, representd para José de Galvez un recurso
que le permiti6 sufragar gastos en su viaje a las Californias y durante su campana militar
en la provincia de Sonora. Las temporalidades representaron un punto que siempre estuvo
en negociacion con los franciscanos, ya que sin el manejo de dichos bienes les era
imposible tener un acercamiento material y espiritual con la poblacidn india, por lo que a
la llegada del Visitador De Gélvez, en junio 3 del afio de 1769 en el real de los Alamos, el
Padre Buena, le expuso el estado en que estaban las misiones, teniendo como marco
principal la condena y reprobacion del nuevo sistema, informando sencillamente que no
era practico el que los frailes nunca tuvieran el manejo de los recursos materiales ni la
autoridad para congregar a sus nedfitos, mucho menos administrarles espiritualmente.
Finalmente el Visitador accedio y ordend la entrega de las temporalidades y su manejo a

los frailes de la Pimeria Alta.'®

12* Antonio Maria de Los Reyes, “Copia del manifiesto estado de las provincias de Sonora”. En fecha 20 de
abril de 1772., p. 3.

12 John L. Kessell, Friars Soldiers and Reformers: Hispanic Arizona and the Sonora Mission Frontier
1767-1856 (Tucson, Arizona: The University of Arizona Press, 1976), 51.



Por orden de José de Galvez del 3 de junio de 1769, se conmin6 al gobernador de las
provincias a ser regresadas las temporalidades que permanecian resguardadas con motivo
de la expulsion, pero sélo se autoriz6 la entrega para su manejo a los misioneros de la
Pimeria Alta a cargo de misioneros franciscanos del colegio de la Santa Cruz de
Querétaro. Ademas, se les autorizo6 el uso del método antiguo de comunidad por ser una
region de frontera, la cual estuvo expuesta a constantes ataques de apaches y presencia
continua de indios gentiles que representaron un mayor esfuerzo para la conversion de las
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fuerzas vivas.'%¢

El gobernador Juan Claudio Pineda, en octubre de 1768, urgi6 a los comisarios reales una
exposicion financiera de las misiones de la Pimeria Alta basada en los inventarios
originales realizados durante la expulsion de los jesuitas, con la finalidad de hacer entrega
a los nuevos misioneros que ocuparon la region de la Pimeria Alta como bien lo sustenta

la presente cita

[...] Con fecha 9 de junio del 68 mand6 el gobernador Don Juan de Pineda, que los
comisarios a cuyo cargo estaban las misiones nos entregasen las iglesias y habitaciones
de los ministros expulsos arreglandose los que entregaban y recibian las instrucciones
que se anotaban en la carta orden. En esta atencion recibimos por inventarios formales 20
iglesias en la Pimeria Alta, correspondientes a 20 misiones y pueblos de visita, de
nuestro cargo. La fabrica de todas las iglesias es de adobes con techo de zacate y tierra,
muchz}%caidas y casi todas amenazando ruinas, particularmente las de los pueblos de
visita.

Se hace notar la desconfianza mostrada hacia los comisarios por haber realizado actos de
corrupciodn sobre las temporalidades durante el tiempo que estuvieron a su cargo, como la
venta, robo, descuido y dafios a las mismas. Ademads, de que la entrega no fue completa,
ya que solo se menciona la entrega de iglesias y casas con sus ornamentos y muebles,

[...] nos resignamos obedientes, aplicamos gustosos a reparar iglesias y casas
arruinadas consumiendo el producto de las cortas temporalidades que nos
entregaron en utilidad y beneficios de los indios; aplicando a estos fines la mayor
parte del sinodo, aunque nos socorren la piedad de nuestro rey catolico, pero sin
los correspondientes auxilios no es posible que la notoria solicitud y aplicacion de

2De la Torre, Vicarios, 323.
"?" De los Reyes, “Copia del manifiesto™. .., 2-3.



los ministros pongan las misiones y pueblos en estado de que sean utiles al
.. . 12
servicio de ambas majestades. '**

El comisario de Guevavi Andrés Grijalva, al entregar las temporalidades omitié hacer
mencion de los muebles de las casas y los templos, asi como la presentacion de los recibos
que ¢l tenia para el padre Crisostomo Gil, del capitan de Anza y otros que habia
encubierto, exhibid una serie de gastos realizados a diferentes trabajadores y comerciantes
de la region, igualmente mostr6 los diferentes recibos de suministros entregados a los
capitanes que participaron en la campafia militar y la venta de materiales almacenados.
Finalmente en el verano de 1769 fueron entregados como ‘“bienes y efectos” los
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contenidos de las iglesias casa y sacristia més provisiones a fray Juan Criséstomo Gil.'”

Los comisarios reales actuaron escrupulosamente pero no con honestidad, esto sugiere que
las trojes de las misiones jesuitas como la de Tumacacori y Guevavi se encontraron al
momento de la expulsion con algunas reservas que posteriormente se utilizaron como
centro de suministros para las tropas de los capitanes locales, que sirvieron en la campafia
de pacificacion de los seris y para engrosar las propiedades de los comisarios reales. Por lo
anterior expuesto, se percibe que en los planes del Visitador José de Géalvez y De Croix, la
guerra contra los indios rebeldes podria ser cubierta con el uso de las temporalidades
dejadas por los jesuitas y las aportaciones de los comerciantes. Por lo tanto, no se
consider? la entrega de las temporalidades a los misioneros franciscanos, mucho menos la
instauracion del método antiguo como forma de administracion en la Pimeria Alta, ni dejar
misiones de Sonora sin convertir a parroquias por falta de clérigos seculares, teniendo que

asignar sinodos a los misioneros regulares y seculares.

En las misiones de la Opateria se regresaron las temporalidades esenciales a los
misioneros de la Provincia de Jalisco para el ejercicio eclesidstico como: la iglesia,
ornamentos y casa del misionero, asi como la asignacion del sinodo misional para

solventar sus necesidades basicas. Los curas seculares de los pueblos del rio Yaqui,

2 1bid., 3- 4.
12 1bid., 53.



contaron en un principio con la asignacién del sinodo misional, hasta que en 1769 al

entregarles las temporalidades para su administracion les fue retirado dicho apoyo.

Atendiendo a los comentarios de fray Antonio de los Reyes, es posible notar la inferencia
que se hace a los comisarios del mal uso que le han dado a las temporalidades de los
indios o de las misiones y que practicamente son responsabilizados de la pobreza existente
entre los misioneros franciscanos y las misiones, al grado de no contar los pueblos con
iglesias ni temporalidades

[...] con ornamentos y vasos sagrados... aquellos misioneros que los indios
trabajaron de comunidad tres dias a la semana, dejandoles libres los restantes para
sus particulares labores y siembras. En nombre del comun de los indios y pueblos
pidieron registros y se posesionaron con titulos reales de muchas leguas de tierra
a todos vientos de sus misiones donde formaron estancias de ganado mayor y
menor con crias de caballada y mulada. Al tiempo de la expatriacion, se
consideraron estos bienes del comun de los indios por temporalidades de aquellos
regulares y se pusieron a cargo de comisarios reales que los manejaron, hasta que
llegod a estas provincias el Visitador general quien resulta de haber pedido cuentas
a los sobredichos comisionados, los puso provisionalmente a la direccién y
gobierno de los ministros de doctrina y misioneros que los manejan hasta la
presente, sin intrusion y sin reglamento alguno [...]."*°

Atendiendo el discurso de De los Reyes, es de pensarse que el proceder de los
responsables de administrar las temporalidades no finalizd con la expulsion, sino que se
contintio con los malos manejos durante la campafia de pacificacion y la aplicacion del
nuevo método de administracion de las comunidades. Da la impresion que el constante
ataque del Obispo, llevaba la intencion de querer asumir el control de las temporalidades,
ademas de anteponer la bonanza de la administracion jesuita como la clave del éxito para
el desarrollo social, politico y econdomico de la region misional, finalizando con los
problemas entre los Alcaldes mayores, curas doctrineros y religiosos. Sin embargo el
trabajo que los Alcaldes mayores desempefaron, fue propiamente el de representar al

Patronato Real que rendia cuentas al gobernador intendente y al comandante general.

B0De los Reyes, “Relacion hecha”..., 4.



El discurso sobre la pobreza franciscana y riqueza jesuita.

El discurso de la pobreza de los pueblos fue utilizado por los jesuitas de manera
sistematica, con la intencion de presentar la supuesta discapacidad de los indios para
trabajar las tierras de mision, a la vez que servia de argumento para no tributar a la
Corona. El panorama que presentaban las misiones de la provincia de Sonora, después de
haber sido expulsados los jesuitas no era muy halagiieno. Los religiosos franciscanos que
suplieron a los jesuitas en las misiones sufrieron en primer término la carencia de la
ministracion del sinodo, posteriormente se hicieron presentes las medidas secularizadoras
de las misiones como las restricciones legales de la politica real para tener sirvientes

indios, y la libertad que se le daba a los indios para emplearse al servicio de los espafioles.

En 1772 y posteriormente en 1785 Antonio de los Reyes siendo Obispo, presenta una
panoramica por demas deprimente acerca del estado de las misiones de Sonora y Sinaloa,
tanto en su estado espiritual como en lo material, vaticinando la ruina total y la
desaparicion en corto tiempo de las mismas. Los informes tuvieron tinte de propaganda
politica, con miras a ocupar el cargo de Prelado en el Obispado de Sonora. Ademas se
tratd de vincular a los indios a una serie de trabajos que se desarrollarian en los pueblos en
convivencia con los espafioles y otras castas acelerando el proceso de descomposicion de
los pueblos de mision. Para evitar lo dicho, propuso a su vez una serie de indicaciones que
deberian seguir los funcionarios reales de la region, los indios y los parrocos como

responsables de las misiones.

El informe segundo a mi manera de ver, sugiere la idea de que la evangelizacion y la
colonizacion de las provincias se inician de nuevo, es decir, que los esfuerzos de los
misioneros jesuitas y los franciscanos recién llegados a estas tierras a evangelizar y
aculturizar a los indios han sido en vano y que su propuesta misional responde a una nueva
forma administrativa que en parte tiene algo de secularizacién y por otro lado converge

con el antiguo método de administracion misional antiguo.



El Obispo estratégicamente llamo la atencion y ejercid cierta presion por su investidura
hacia los funcionarios reales, con la finalidad de que le entregaran prerrogativas que le
permitieran mantener el control de las misiones mediante el poder eclesiastico y el manejo
de las temporalidades de los indios, alejados de la presencia de los vecinos, comerciantes y
mineros espaioles. Pugnando para que estos formen sus propios pueblos anteponiendo la

libertad y la convivencia con los espafioles como hermanos.

Entre sus propuestas tendientes a resolver el problema de la pobreza y organizacion de las
misiones, recomendaba la formacion de pueblos para vivir en sociedad y politica cristiana,
propuso la reparticion de tierras en comun a espafoles y pueblos de indios, incluyendo
montes y pastos segun las instrucciones del Visitador general. Por otro lado, proponia la
conformacion de gobiernos republicanos de los mismos vecinos, y pedia la desaparicion
de los alcaldes mayores en los pueblos fundados o en los que en un futuro se establecieran,
igualmente, en las misiones dejadas por los jesuitas se pedia la presencia de dos religiosos,
la existencia de reglas claras sobre el ejercicio de sus ministerio y se sometan a la
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jurisdiccion de sus Obispos.

Finalmente, se aprecia que el establecimiento de nuevos
pueblos mixtos implica la conformacion de curatos, el envio de mas misioneros que de

alguna manera fortalecerian al Obispado y los curatos aportarian el pago de diezmos.

No es posible pasar por alto, el sentido que tenian los discursos de la época sobre la
riqueza de las misiones jesuitas, en contraparte con la pobreza de las recién administradas
por los franciscanos. En dichos informes es comin que se haga referencia a las
temporalidades que en tiempos de los jesuitas se poseia en los pueblos de mision,
aduciendo de alguna manera la necesidad de que los misioneros de su Obispado, volvieran
a utilizar el método antiguo de administracion de los pueblos. Con esa premisa, segun el

discurso, los pueblos se encaminarian a un desarrollo econémico y espiritual.

En ese mismo tenor, cabe plantear, que las misiones secularizadas del Yaqui, siguieron
produciendo casi igual que cuando eran administradas por los misioneros jesuitas,

teniendo a un cura doctrinero como encargado de varios pueblos. Esta excepcion hacia

BUbid..32



ver mal a los religiosos franciscanos de la Pimeria Baja y la Opateria, que no lograban
sacar adelante sus misiones, culpando al nuevo régimen administrativo que incluia la
libertad del indio, es decir, la nula dependencia del padre misionero para trabajar sus
tierras y las del misionero en la construccion de sus templos, ademas, su resistencia a

seguir siendo evangelizado. En pocas palabras el servilismo del indio habia terminade.

Reflexiones.

La expulsion de los misioneros jesuitas de los reinos del imperio espafiol representd
cambios sociales, politicos y econdmicos de gran envergadura que a la fecha han aportado
un sin numeros de estudios para el conocimiento del actuar historico de los integrantes de
la orden de San Ignacio, en la que por lo general asumen el papel de protagdnicos.
Inmersos en los procesos historicos del nacimiento de las ideas Ilustradas, dentro de una
época del Antiguo Régimen, donde los nuevos apreciaciones y maneras de visualizar el
mundo son vinculadas a promover al hombre como sujeto activo y puntal central de las
nuevas sociedades, teniendo diferentes aplicaciones espaciales y conceptuales
dependiendo del desarrollo social y cultural de los pueblos y comunidades. No debemos
de olvidar que todo lo nuevo que se aplico en estas latitudes, fue siempre algo que ya se
habia experimentado en el viejo mundo y que las condiciones sociales nunca fueron

afines.

La expulsion de los jesuitas en las Provincias de Sonora y Sinaloa, tenia el objetivo de
desaparecer el sistema de misiones, instrumento de conquista espiritual de avanzada de la
corona espafiola en la Nueva Espafia y en algunas regiones del Continente Americano. Sin

embargo, la medida no rindid los frutos esperados al menos en el tiempo proyectado.

La expulsion de los jesuitas, fue sélo el principio de un plan trazado por las altas
autoridades espafiolas responsables del crecimiento econdmico y territorial del imperio
espafiol. El plan original rompié en muchas de las ocasiones con el desarrollo tradicional
de la aplicacion de medidas encaminadas a establecer el viejo sistema de sociedad

espafola en la region, poniendo en practica un proyecto social y politico (método nuevo de



administracién de las comunidades) dentro de una region vasta pero con caracteristicas
sociales y fisicas diferentes, con la idea de sacar provecho de los recursos naturales como

lo eran el oro y la plata, sin olvidar la fuerza de trabajo que representaban los indios.

El proyecto original a impulsar por el Visitador Jos¢ de Galvez en la region, fue
modificado de acuerdo a las condiciones sociales imperantes, teniendo que echar mano de
los recursos tradicionales de la zona y pasar por alto el tener que regresar a las formas
antiguas de administracion misional, creando un orden social “provisional” compuesto por
elementos antiguos y nuevos que se caracterizé por un desarrollo social diferenciado en las

provincias de Sonora y Sinaloa.

El proyecto modernizador de Galvez fue acompaiado de infraestructura politica y
eclesiastica, teniendo que adecuar instituciones de ambos ramos para poder garantizar el
funcionamiento del nuevo sistema que redituaria en la conformacion de pueblos integrados

por indios y espafioles, bajo las leyes a semejanza de la sociedad tradicional espaiola.

El método modernizador considerd el bienestar de los indios, pero a la postre los
espafoles y vecinos o gente de razdn resultaron ser los més beneficiados. Entre las
medidas encaminadas a favorecer a los indios fueron la prohibiciéon del método de
administracion de comunidad ejercido por los jesuitas o método antiguo, con esta medida,
al indio lo “liberaron” de la dependencia directa y personalizada del misionero, situdndolo
en el mismo nivel social que los espafioles como subditos del Rey. En este contexto el
indio sigui6 conservando sus tierras de comunidad siempre y cuando las hiciera producir,
el servilismo desaparecia para el indio, cualquier trabajo o actividad tendria que ser
remunerada economicamente, aunque siguiod teniendo obligaciones como el apoyar a su
comunidad en el trabajo de las tierras de mision, en la construccion de templos y la
asistencia a la doctrina para su preparacion a vivir en pueblos de espafioles regidos por las

creencias religiosas y el respeto al Rey.

De tal manera, podemos concluir que las misiones secularizadas en 1768, no habian

alcanzado la madurez suficiente en lo econdmico, politico y religioso para ser convertidas



a doctrinas de indios. Por otro lado, la secularizacion de las misiones fue un planteamiento
radical y apresurado que tom6 un caracter hibrido, propio de las medidas administrativas
implementadas en el antiguo régimen. La secularizacion se caracterizo por ser un proceso
de adaptacion y de aplicacion diferenciada de sus lineamientos, segin las condiciones

existentes en cada region.

No fue hasta 1791, que las misiones de Banamichi, Aconchi, Ures, Matape y Onavas,
fueron secularizadas, quedando un tiempo bajo la administracién del mismo misionero por
no haber curas doctrineros, es decir, pasaban a ser curas doctrineros bajo las 6rdenes del
Obispo. Los factores tomados en cuenta en el proceso de secularizacion fueron el grado de
evangelizacion de los indios, la presencia de espafioles en los pueblos para la
administracion de las temporalidades'* y que las misiones fueran seguras y productivas.
Por otro lado se tomd en cuenta el nimero de poblacidon general en los pueblos de mision.
Sin embargo, las inconformidades de los misioneros por la suspension del sinodo fueron

manifestadas al Obispo Rousset.

2Gomez, 111.



CAPITULO II.-
TRANSFORMACION SOCIAL Y ECONOMICA EN LA PIMERIA
ALTA, 1768-1820.

En el capitulo anterior se menciond que la administracion de las misiones de la Pimeria
Alta, quedaron a cargo de los misioneros franciscanos del Colegio de Querétaro, quienes
como caso de excepcion por ser una region de frontera, se autorizd6 que de manera
temporal se administraran con el método utilizado por los misioneros de la orden de Jesus,
que en referencias posteriores serd mencionado como antiguo método de administracion
misional. Mientras que el utilizado en la Pimeria Baja y Opateria y misiones de los rios
Yaqui, Mayo y la Provincia de Sinaloa, se denominara método nuevo, haciendo referencia
al nuevo proyecto de administracion misional impulsado por José de Galvez, con el interés
de conformar pueblos mixtos, para que posteriormente sean administrados por el clero
secular como curatos o doctrinas de indios. De tal manera, que el objetivo general del
capitulo, seré el de analizar la transformacion social y econdémica de la poblacion misional
y la administracion de las temporalidades en la Pimeria Alta. Por otra parte, se observar si
la explotaciéon comunal de la tierra y demas temporalidades, representaron la base de la
economia misional o qué otras actividades econdmicas y comerciales se practicaron en los

pueblos de mision.

De la misma manera, se analizaran informes administrativos de los misioneros, para dejar
en claro si las construcciones de los templos y la adquisicion de ornamentos de culto y de
sacristia, asi como el de cubrir las necesidades basicas de los hijos de la misiébn como
alimentacion y vestido, se sufragaban con los recursos misionales generados por el trabajo
de los indios, o si habia otras fuentes de ingreso para estos conceptos. Se avanzara también
en la presentacion de un seguimiento temporal de la construccion y reconstruccion de sus

templos que serian Cocospera y San Ignacio

Nos ocuparemos también del anélisis de los diferentes padrones de poblacion de 1768
hasta 1820 aproximadamente, con la intencién de seguir el proceso de cambio de la

poblacion india a pueblos mixtos. Proceso que trae aparejado la transformacion del



régimen de propiedad de la tierra, como resultado de las nuevas disposiciones politicas y

religiosas en la provincia de Sonora.

Antes de iniciar el desarrollo del presente capitulo, quiero dejar asentado que la
interpretacion de las fuentes documentales y bibliograficas manejadas, me permiten pensar
a la mision como una institucion productiva y dinamica, abierta a solucionar primero las
necesidades espirituales y temporales de la poblacion india y posteriormente al resto de la
poblaciéon, mediante la comercializacion de excedentes provenientes de la explotacion de
la tierra y en general por el arrendamiento de la fuerza de trabajo de los indios, en este
punto coincido con la historiadora Cynthia Radding, que el estudio de la utilizacién de la
tierra, el trabajo de los indios y la variada conformacion étnica en los grupos de poblacion
en las misiones, son factores o categorias de andlisis que hacen posible referirse a la
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transformacion social y econdmica de los pueblos.'*

La poblacion: padrones de poblacion de 1768.

Los padrones de poblacion de las misiones de la Pimeria Alta, realizados por los
comisarios reales en 1768, poco tiempo después de la expulsion de los jesuitas, se
caracterizan por reconocer el gobierno indigena. Primeramente, se asienta el cargo, de
gobernador, alcalde, fiscal, capitan, teniente y mador en orden jerdrquico, enseguida su
nombre y apellido, la edad, después del nombre de cada representante, se encuentra el
nombre de “su mujer”, edad y nombre de los hijos con sus respectivas edades. Después se
enlista la gente comun que forman familias, es decir los casados, nombre del esposo, edad
y grupo étnico al que pertenece, el nombre de su mujer y la edad. Posteriormente, los
viudos, en algunos casos por sexo y por un lado sus hijos, enseguida los nombres de los
solteros por sexo, los huérfanos y a veces las personas que son agregadas en la mision. Por
otro lado, se apunta la calidad o nacion que corresponde a cada uno de ellos, en este caso

la mayoria son pimas, a excepcion de algin indio o india que estan casados con espanoles

'3Cynthia Radding, “The Function of the Market in Changing Economics Structures in the Mission
Communities of Pimeria Alta, 1768-1821”, en The Americas: A Quarterly Review of Inter-American
Cultural History, vol, XXXIV, October, n, 2, (Washington, DC.: Academy of American Franciscan History,
1977), 156-160.



o mestizos. En muchos de los casos, el apellido corresponde a la actividad que realizan, o
realiz6 alguno de sus antepasados o al lugar de donde procede como ‘“vaquero”,
“cocinero” “hortelano”, bueyero, caporal, Baroyeca, yaqui, etc. Mientras que en Guevavi

algunos indios cuentan con apellido en lengua pima.'**

En la descripcion de los informes podemos dar cuenta de que existe una clara division
social entre los indios de la mision, en vista de que el gobierno indigena gozo de
privilegios, a diferencia de los indios del comun. Fernando Ocaranza, comenta que existia
una diferenciacion entre aquellos que se dedicaban a las labores del campo y los que
habian logrado desarrollar una destreza manual especializada en la construccion,
carpinteria y herreria como bien se observa en la mision de San Ignacio en el afio de 1787,
proceso que se venia dando desde la presencia de los misioneros jesuitas, pero se agudiza
en el periodo franciscano:

Los indios que vivian en la mision tenian dos categorias: los hijos de la mision y los
operarios. Se llamaba del segundo modo a los que trabajaban ahi, a jornal, pues no era
suficiente para rendir todos los trabajos domésticos y de campo el nimero de los primeros,
que iba disminuyendo paulatinamente. Los hijos de la mision fueron indios agrupados ahi,
desde su fundacién y que disfrutaban del reparto equitativo de bienes y productos
comunales. Sus actividades eran conducir cartas del Real servicio, acudir a las siembras de
comunidad, reparos a la iglesia y casas de la mision y cuidar los bienes que tiene esta
mision con los otros vecinos de armas, que alquilados sirven pagando la misién su trabajo
a los segundos.'”

Es de notar que la mano de obra especializada fue tomada en cuenta por los misioneros, al
grado que tenian que pagarles con jornal, pero lo interesante es que el pago era parte del
producto de las rentas de las temporalidades a los vecinos. El agregado de “vecinos de
armas” supongo tiene que ver con los “vecinos” y “gente de razon” que vivian en los
presidios y que cercano a San Ignacio se encontraba el de Terrenate y un poco mas al

noroeste el de Altar.

En el aspecto poblacional, debemos tener claro que una de las politicas del gobierno
espafol con la expulsion de los jesuitas, fue la creacion de pueblos mixtos, con la idea de

que los indios recibieran un trato semejante o igual a los espafioles, que tuvieran libertad

1** AFSCQ. Padrones de las misiones de la Pimeria Alta. Legajo 14, letra K, documento 7.
133 Ocaranza, 169.



de comunicacién con los mismos, ademas de poder trasladarse de un lugar a otro y
asentarse a su libre arbitrio en cualesquier otra comunidad con el fin de buscar mejores
opciones de vida. En estas disposiciones se incluy6 la libertad de entablar relaciones

comerciales y laborales con los espafioles y vecinos.

El estudio del proceso de cambio social en las misiones franciscanas, se basa
principalmente en la transformacion de la poblacion nativa, inducida precisamente por
estas series de disposiciones, siendo el mestizaje y la disminucion de los indios la
consecuencia real. El desplazamiento de los indios como propietarios de sus tierras
comunales, dio pie al cambio de régimen de la propiedad, a la diversificacion de
actividades econdmicas y comerciales bajo la administracion religiosa; estos procesos de
cambio son encontrados en los diversos informes, padrones descriptivos y disposiciones
legales que se dieron con la administracion del método nuevo, siempre en observacion por
el Real patronato y enfocado al proceso de secularizacion de las misiones y al cobro de

impuestos que revitalizaria a la Real Hacienda.

Recuento de la poblacion india en la Pimeria Alta, al arribo de los franciscanos.

El aproximado total de poblacién pima a la salida de los jesuitas de las misiones de la
Pimeria Alta, segiin los padrones de poblacion de 1768 mostrados en la figura 11, fue de
2705 habitantes. En el total se incluye a Soamca con su pueblo de visita Cocospera, que se
le asigné el dato poblacional del informe de Antonio de los Reyes en 1772."°° La cantidad
de poblacion en las misiones se podria clasificar en tres rangos, el primero seria de 100 a
200 pobladores pimas, considerando a Soamca, Tubutama, San Javier del Bac y el Saric.
Un segundo rango ocuparian las misiones de Ati, San Ignacio y Guevavi que tienen 206
pobladores hasta 310. Y un ultimo rango es ocupado por la mision de Caborca que se
eleva hasta 1145 pimas, siendo la mision mas alejada hacia la frontera norponiente de la
Pimeria Alta, contando con mayor poblacion que Guevavi y San Ignacio, misiones

ubicadas geograficamente mas al sur, comparandolas con Caborca y San Javier del Bac,

1®Archivo Franciscano de la Biblioteca Nacional de México. Antonio de los Reyes, “Noticias y estado
actual de las misiones de las Pimerias, 6 de julio de 1772”, fondo franciscano 34/726. material fotocopiado y
proporcionado por el maestro Jos¢ Marcos Medina Bustos. En adelante se citara como AFBNM.



que representaron los puntos limites de la frontera de la Pimeria Alta més alejados durante

la presencia religiosa jesuitica y franciscana.

Figura 11.
Poblacion Pima en las misiones
de la Pimeria Alta en 1768"’
Caborca 1145
Guevavi 310
San Ignacio 288
Ati 255
Saric 206
S. Javier del Bac 203
Tubutama 188
Suamca 110
Total 2705

En la figura 12, se muestra la distribucion de la poblacion de indios pimas existentes en las
misiones y los pueblos de visita de la Pimeria Alta, en €l se incluyen los matrimonios,
viudos, nifios, huérfanos por sexo y una columna del nimero aproximado de poblacion en
cada uno de los pueblos. En la parte inferior de la figura, se anota el total y el porcentaje
que representa la presencia de pobladores en cada categoria. Los padrones a pesar de
mostrar un patréon ordenado en lo general, no todos son muy especificos en algunos datos,
ya que agrupan en ocasiones a los solteros, viudos, nifios y huérfanos, impidiendo sacar
datos precisos de la pirdmide poblacional por sexos, edad y estado civil, salvo en una u

otra mision que permite tener un estimado de la poblacion de manera mas completa

17 AFSCQ. Documento 7, legajo 14, letra K, afio de 1768. Padrones de poblacion de las misiones de la
Pimeria Alta. Exceptuando la informacion de Soamca que es aportada por Antonio de los Reyes en su
informe de 1772.



Figura 12.

Concentrado de la poblacion de indios en la Pimeria Alta en 1768 después de
la expulsion de los misioneros jesuitas '**
Misiones Casados Viudos Solteros Nifios Huérfanos | poblacion
sexo Sexo sexo Sexo
H M | H M | H M H | M H M Total

Tubutama 21 |21 |12 |6 18 26 | 22 126
S. Teresa 15 |15 |7 2 8 9 6 62
S. Ignacio. 39 {39 |6 8 27 |21 14 154
Magdalena 21 (21 |4 1 27 |13 4 1 92
Imuris 6 6 5 1 3 3 6 |2 7 3 42
Soamca* 15 |15 |5 30 45 110
Guevavi 13 |13 17 6 4 53

Sonoitac 19 | 19 38 34 110
Calabazas 20 20 20 17 77
Tumacacori | 21 | 21 15 7 6 70
S.J.delBac | 53 | 53 8 | 12 51 13 | 13 203
Saric 32 32 |25 |4 19 21 |15 148
Aquimuri 14 |14 |5 2 9 4 10 58
Caborca 132 [ 132 (17 |26 |80 |74 |103 nifios 564

de pecho

L 75 |75 |8 11 {49 |25 |67idem 310
Pitiqui
Bisanig 63 163 |7 10 |39 |32 57idem 271
Atil 37 137 |8 2 20 25 |17 146
Oquitoa 26 (26 |10 |4 10 19 |14 109
Totales 1244 1393 68 2705

46% 51.5% 2.5% 100%

*El dato de la misiéon de Soamca corresponde al informe de Antonio de los Reyes de 1772.

% AFSCQ. Documento 7, legajo 14, letra K, afio de 1768. Padrones de poblaciéon de las misiones de la
Pimeria Alta.



Del andlisis hecho a los padrones de 1768, tenemos que el numero de habitantes indios
sumaron aproximadamente 2705, siendo el 100% mientras el 46% lo componian los
matrimonios con un total de 1244. Por otro lado, el 51.5% lo conformaban los viudos,
solteros y nifios de ambos sexos, que hacian un nimero de 1393. Por ultimo los nifios
huérfanos de ambos sexos representaron el 2.5% con 68 gentes mas. La informacion aqui
vertida proviene de los padrones e inventarios realizados a las misiones por orden de José
de Galvez y el virrey De Croix, para hacer entrega a los misioneros franciscanos que se

hicieron cargo de su administracion a partir de 1768.

En los pueblos de mision la mayoria de los empadronados son indios pimas, son escasos
los reportes con respecto a otras etnias o espafioles radicados en la mision, sin embargo, en
el pueblo de Saric, se enumeran dos solteros oriundos de Baroyeca, un muchacho de la
Ciénega y una muchacha de la region del Mayo. Como dato aparte, en el padron de la
mision de Caborca se menciona que en los tres pueblos “doce hombres cuyas mujeres
estdn alzadas y catorce mujeres, cuyos hombres andan con ellas. Ademds, muchisimas
familias que no puedo especificar y desde el principio del alzamiento jamas han vuelto a
sus pueblos”?”. Es seguro que existian pobladores de otras regiones, conocidos como
“vecinos” y “gente de razoén” pero en los documentos revisados no aparecieron los
padrones, como tampoco del dato de entrega-recepcion por los franciscanos de la mision

de Soamca con su pueblo de visita Cocospera.

Son interesantes los reportes de Caborca sobre la ausencia de ciertas familias, motivo para
pensar que en los pueblos se dificulté el empadronamiento del total de los indios, primero
por la expulsion de los misioneros jesuitas y segundo por la campafia de pacificacion
implementada por José¢ de Galvez. Por lo que cabe la posibilidad que ambos eventos
fueron causa de dispersion de los indios para volver a su gentilidad en la mayor de las
suertes, o la pérdida de la vida en el peor de los casos, situacion que finalmente se vio
reflejada en el nimero de poblacion en los pueblos. Posiblemente, los indios que se

fugaron de la mision, volvieron a engrosar las listas de los padrones en las misiones, al

YAFSCQ. Documento 7, legajo 14, letra K. Padrén de poblacion de la mision de Caborca.



cambiar las condiciones sociales en los subsecuentes afios de la presencia franciscana,
razén por la que los padrones de la época reflejan altas y bajas en el nimero de indios de

mision.

Con respecto a las altas y bajas de poblacion que se presentan en los padrones de los
pueblos de la Pimeria Alta, la informacion aportada sobre el nimero aproximado de indios
existentes en 1768, obliga a preguntarnos: ;Qué paso6 con la poblacion pima poco antes de
la llegada de los franciscanos a las misiones de la Pimeria Alta?, considerando las cifras
altas de poblacion de naturales que recopild el Obispo de Durango Pedro Tamarén y
Romeral'*® dadas a conocer en el afio de 1765, en la obra Demostracion del vastisimo
Obispado de la Nueva Vizcaya, cuya poblacion descrita fue de 1683 familias con un total
de 4323 naturales de la Pimeria Alta, contabilizados en las cabeceras y pueblos de visita
de las misiones, sin incluir presidios, reales de minas ni los pueblos de Cucurpe, Sacarachi
y Tuape, que son mencionados con poblacién “eudebes”. Ademés se omitio también
Banamichi, Guepaca y Sinoquipe designados como indios jeguis, que venian descritos en

el mismo padron.

Haciendo un recuento entre las cantidades mencionadas de poblacion pima en los
padrones del Obispo Tamarén y Romeral de 1765 y los que hicieron los comisarios reales
en 1768 presentados en la figura 12. Es posible agregar que la baja de poblacion
corresponde a un 37%, que pudo ser consecuencia de la expulsiéon de los misioneros
jesuitas y la campana de pacificacion como se menciono antes, siendo entonces que el
total aproximado de indios pimas encontrados en 1768 equivale al 63% con respecto al
padron de 1765. Es a partir de este dato que nuestra investigacion da cuenta de manera
detallada de la disminucion de la poblacion pima como hijos de mision, enunciando la
movilizacion de espafioles y otras etnias a la zona de la Pimeria Alta, provocando un

cambio sustancial en la conformacion social, econémica y cultural.

10 pedro Tamardn y Romeral, Demostracion del vastisimo Obispado de la Nueva Vizcaya, 1765: Durango,
Sinaloa, Sonora, Arizona, Nuevo México, Chihuahua y pociones de Texas, Coahuila y Zacatecas, en
Biblioteca Historica mexicana de obras inéditas, 7, (México: Antigua libreria Robledo, de José Porrua e
hijos, 1937), 265-324.



Por otro lado, debemos tener en cuenta que los padrones de 1768 nos remiten de inicio a la
implementaciéon de un nuevo orden social, politico y religioso en la provincia de Sonora,
en el que los indios representaron el centro de preocupacion del monarca espaiol, es decir,
se les encaus6 a conformar en poco tiempo una sociedad distinta, en base a la
administraciéon y normas del método nuevo, con lineamientos disefiados por el gobierno
espafiol y el clero franciscano. De la misma manera, es importante mencionar que
mediante la entrega de dichos padrones a los misioneros del Colegio de la Santa Cruz se
adquiri6 el compromiso para la administracion de la poblacion india para darle

continuidad a las politicas del imperio espafiol.

Considero también que la informacion del cuadro 12, es el punto de partida para distinguir
una periodizacion detallada enmarcando las tendencias de disminucion o aumento de la
poblacion india con respecto a los eventos sociales y economicos en las misiones,
Igualmente, los datos podran ser cotejados en los padrones consecuentes, que de hecho
sefialan la presencia de las nuevas disposiciones legales, instituciones religiosas y politicas
que afio con afio van conformando una sociedad multiétnica, basada en la explotacién de

la tierra y la comercializacion de sus productos.

Repoblamiento indigena: consideraciones del método nuevo, 1772.

Las noticias de la necesidad de implantar el método nuevo de administracion de las
comunidades, son esparcidas por el misionero a cargo de Cucurpe fray Antonio de los
Reyes en las provincias de Sonora y Sinaloa en 1772, planteando primero la enfermedad y
luego el remedio. La descripcion de la pobreza de los indios, lo disperso de sus rancherias,
la presencia de vecinos, el acaparamiento de tierras en los pueblos de mision y la
tendencia de los indios a comercializar parte de sus cosechas de una a otra region, para
alternar obligadamente con espafioles y mestizos. Posteriormente en sus argumentaciones,
retoma la instruccion de igualdad de los indios con los espafioles con respecto a ostentar
los mismos derechos como vasallos del Rey, el de contratarse para trabajar con los vecinos
devengando un jornal establecido manteniendo la obligaciéon de mantener casas de

comunidad, el sembrar una milpa de manera comunitaria para la mision y el pago del



tributo real y los diezmos parroquiales. Asi como la negativa a que las comunidades se
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administren con el método antiguo.

En conclusion las propuestas fueron encaminadas a la conformacion de una nueva
estructura misional, tendientes a solucionar los problemas econdmicos del imperio
espafiol, con miras a la creacion del Obispado de Sonora en 1779, en la que Antonio de los
Reyes fue nombrado primer Obispo de Sonora, Sinaloa y de las Californias por cédula
Real, con el compromiso de secularizar el total de las misiones para convertirlas a

doctrinas o a curatos.

El método nuevo para la conformacion de pueblos en la provincia de Sonora, proponia que
los indios fueran separados de aquellos pueblos donde el nimero de familias de indios
eran pocos y el numero de “gentes de razoén” era mayor, para llevarlos a las tierras con
necesidad de poblacion o en reales de minas antiguos o en los nuevos descubrimientos.
Pero en los pueblos donde las “gentes de razon” habian establecido una relacion de
parentesco con los indios y ostentaban bienes de sus ascendientes, dificilmente podian ser
removidos, dejandose la opcion de la unificacion de los pueblos de visita con las cabeceras
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de mision.

En nuestra apreciacion, las propuestas no encerraban buenos deseos para los indios, sino
que los beneficiados serian en todo caso las “gentes de razon”. Ellos por derechos
adquiridos por casamiento u otro vinculo con los indios, no estarian obligados a salirse de
los pueblos, por lo que resultaba mas facil mover y congregar a los indios en otro lugar
donde los obligarian de nuevo a trabajar las tierras, que precisamente resultaban ser
lugares abandonados o no trabajados, que no cubrian las condiciones propicias para las
siembras. La repoblacion resulté un intento mas del gobierno espafiol por reducir a los

indios y asentarlos en otros lugares con dotaciéon de nuevas tierras, pero los pueblos

141 . ., .. . . . ;.
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(Hermosillo: Centro Regional del Noroeste, Instituto Nacional de Antropologia e Historia. SEP, 1981), 33.
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abandonados pasarian con el correr del tiempo a manos de los espafioles que habitaban en
las misiones o en sus alrededores

Para que se ejecute este restablecimiento no puede servir de embarazo el que se dejen las
iglesias y casas de algunos de estos pueblos de poca estofa, pues segin los informes son de
ninguna consistencia y corto momento. Para el auge de los pueblos en las tierras del
comun y particulares, seria muy importante se sefialen rumbos a los pueblos, que en
proporcionadas distancias no puedan establecerse ranchos de los de razon que hagan
prejuicio a los indios como ordena su majestad [...]."*

El padre José Soler, encargado de la mision de San Francisco de Ati, resalto en su informe
de 1772, la dificultad de poder congregar a los indios que carecen de agua en sus pueblos
para cultivar sus tierras en otros de mejores condiciones. Su reflexion se vinculd
directamente con la forma de ser y el caracter de los naturales, en el sentido que lo bueno
que consideraba la iglesia y el gobierno espafiol para ellos, representaba lo contrario para
los indios, el hecho de querer trasladarlos de un lugar a otro implicaba la dispersion de los
mismos hacia la vida gentil dejando abandonados los pueblos de mision. Los papagos
fueron un ejemplo claro del caracter identitario desarrollado en los pueblos de la Pimeria
Alta, ya que tomaban por casa el lugar donde nacian y se criaban, por lo comun su morada
la construian bajo un mezquite, eran amantes de su tierra, aunque pobre, la preferian a la
abundancia de otras. Esto se confirma, decia el padre, con lo distanciados que construian
sus jacales y casas unos de otros o sobre las lomas, sin querer acercarse o reunirse para
contrarrestar los peligros comunes. Dos opciones tenian los indios antes de abandonar sus
pueblos:

Una de dos para el indio: o correr libre por los cerros y montes hecho lobo voraz, o vivir
domiciliado en el lugar donde sus padres lo criaron, donde tiene sus tierras, estan sus
parientes difuntos, sin querer perder de vista el cerrito, la loma, la milpa el Alamo, el
mezquite la canada, cuya vista fue siempre el objeto de sus ojos desde que los abrid.
Reflexionando con mi corto juicio este punto. Soy de parecer que lo mas seguro es dejar a
los indios en sus originales y propias tierras.'**

Finalmente el proyecto del método nuevo mostraba resultados en la Pimeria Alta. El
mestizaje en los pueblos y la tendencia a disminuir el niimero de indios, el cambio de

régimen de propiedad de la tierra de comunal a particular, la cada vez mayor presencia de
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espafioles y castas en los pueblos, son elementos que indican la seria transformacion social
que paulatinamente el método nuevo ejercia en el método antiguo de administracion de

comunidad continuado en la Pimeria Alta.

Igualmente las actividades de los indios fueron transformandose, algunos se vieron en la

<

necesidad de abandonar los pueblos de indios para emplearse con los “vecinos”,
avecindados en la mision, en rancherias cercanas, reales de minas y presidios. Esta
dinamica social en las misiones se venia dando desde antes de finalizar el siglo XVIII,
politica que fue fortalecida por el gobierno espafiol en la region y apoyada por la constante
mediacion a los misioneros por el Colegio apostdlico presionado a su vez por el Real

patronato.

En documentos de la época, se aprecia la inestabilidad de la poblacion nativa de la Pimeria
Alta, con tendencia a su disminucion, pero en comparacion con la Opateria y Pimeria
Baja, se podria considerar estable. A decir de Cynthia Radding, en su articulo “Las
Estructuras Socioeconomicas de las misiones de la Pimeria Alta, 1768-1850” donde
explica que “la base de la poblacidon es pima; sin embargo se nota el influjo cada vez
mayor en los pueblos de la Pimeria Alta de papagos, yumas, pimas gilefios grupos al norte

de la frontera misional y atin de los yaquis emigrados desde el sur”.'*’

En este sentido la disminucion de los pimas y el arribo de otras etnias a las misiones fue
lo mas representativo de la diversidad étnica y movilidad espacial en los pueblos. Por otro
lado, los esfuerzos de los misioneros jesuitas y después los franciscanos estuvieron
concentrados en convertir a los papagos gentiles y los pimas gilefios en sus salidas mas
alla de las misiones establecidas como la de Caborca y San Javier del Bac. Igualmente,
siempre los papagos fueron considerados hijos de la mision, s6lo que estos entraban y
salian de ellas al iniciar y finalizar los ciclos agricolas de los pueblos. Es decir,
funcionaban como mano de obra temporal en la mision, por lo que tenian derecho a los
bienes cosechados, vestido y a los santos sacramentos proporcionados por el misionero.

En sus visitas a la mision los papagos llevaban consigo a los “nixoras” que vendian a los

145Radding, “Las estructuras socio-econdémicas”..., 60.



pimas y espafioles, que por lo general fueron nifios esclavos que adquirian de los grupos

14
yumanos.'*®

Una causa de inestabilidad que perme6 en los pueblos de frontera administrados por los
franciscanos hasta entrado el siglo XIX, fue la presencia de apaches, sin embargo,
debemos considerar que existié un periodo de relativa paz, propiciada por algunas medidas
implementadas por los pueblos como las campanas para peinar la zona en busca de
apaches, en donde la presencia de los indios era obligada, como obligada fue la
coordinacién que debid existir entre indios y pobladores de otras castas para repeler sus
ataques, el levantamiento de muros y casas de adobe que dificultaron la llegada franca de
los saqueadores, al tiempo que protegian el ganado de la misidn y sobre todo la vida de sus
pobladores, dichas acciones les facilito el hacerles frente o encerrarse en sus viviendas. Al
menos fueron medidas preventivas que disminuyeron los ataques, sin desaparecer por

completo, pero brindaron seguridad y estabilidad a los pueblos

Pueblos multiétnicos

El informe del Obispo Antonio de los Reyes en 1784, muestra un panorama plagado de
miseria y ruina en los pueblos de mision de las provincias de Sonora y Sinaloa. Del padron
original se ha seleccionado la informacién para un mejor andlisis de la poblacion de la
Pimeria Alta, con el interés de hacer notar la disminucion de los indios pimas en las
cabeceras de mision y los pueblos de visita, asi como el abandono de la misién de
Guevavi, Sonoitac su pueblo de visita y la misidon de Soamca que ya habiamos
mencionado. Por otro lado, se cuenta con la presencia de familias de espafioles y otras
castas en los pueblos de San Javier del Bac, Atil, Oquitoa, Tubutama, Santa Teresa, Saric
y Caborca. Ademas, se advierte el grado de espafiolizacion que mantenian los indios al
entender y hablar el espafiol. Sin embargo, en mi opinidén persiste resistencia por parte de
ellos, al entenderlo y no hablarlo. En lo que respecta a los misioneros, fueron muy pocos
los que aprendieron la lengua de los indigenas, ya que las disposiciones eran el que los

indios aprendieran el espafiol.

“1bid. 61, 62



El Obispo Antonio de los Reyes centra la informacion de las misiones de la Pimeria Alta
en lo reducido de la poblacidn nativa, lo fértil de las tierras de los pueblos y manifiesta que
los misioneros no cumplen con su funcion evangelizadora, ademas, insiste en el pago o
sinodo que los misioneros reciben por sus servicios. Podemos interpretar que el Obispo no
estd muy conforme con que las misiones de la Pimeria Alta se gobiernen con el antiguo
método de comunidad, conciente de que su trabajo es pugnar por la secularizacion de
todas las misiones para que sean parte de la Custodia y del Obispado. Sin embargo, es
posible resaltar una mayor organizacion social, politica y econémica en la Pimeria Alta,
comparandolas con las de la Pimeria Baja y la Opateria, que se presentan pobres y con su
poblacion dispersa. Ademas, el Obispo propone una serie de puntos tendientes a
conformar nuevos pueblos organizados con las disposiciones de las leyes vigentes sobre la
recopilacion de pueblos con tendencia a secularizar a los que contaran con mayor

poblacion indigena.

La figura 13, es un concentrado del padron de poblacion de la Pimeria Alta de 1784
realizado por el Obispo de los Reyes. La primera columna enuncia las misiones y pueblos
de visita, la segunda contiene el nimero de matrimonios que residen en cada uno de los
pueblos. Mientras que la tercera informa el nimero aproximado de personas de todas
edades y sexos que complementan la poblacion pima en cada uno de los pueblos. La
cuarta, especifica la etnia a la que pertenecen con el agregado del manejo del idioma
espafol, aspecto que para el Obispo representaba un avance en el planteamiento original
de la ensefianza doctrinal y la asimilacion de la cultura espafiola. La quinta columna se
refiere a la presencia de grupos de poblacion de espafioles y otras castas que se han
agregados a la misiones, con el interés de ocupar tierras o también el de contratarse como
operarios con los padres misioneros para la realizacion de diferentes obras como la

construccion de templos o el cuidado de los bienes misionales a cambio de un salario.

Se hace el recuento de 340 familias y 917 individuos de todas edades y sexos de la
poblacién que en general son pimas, asi como del nimero de familias no pimas agregadas

a la mision que suman 71 familias. Al final de la figura 13, las dos ultimas celdas



presentan el total de familias y del resto de la poblacién, que sumadas ambas arrojan la

cantidad aproximada de 1275 individuos.

De entrada se aprecia que la misiéon de Guevavi y su pueblo de visita Sonoitac, no cuentan
con poblacion por lo que se mencionan como desiertas o abandonadas, igualmente la
mision de Soamca cuya poblacion se concentrd en 1772 en su pueblo de visita Cocospera,
que paso a ser cabecera sin pueblos de visita, cuya poblacion de 63 pimas, es muy cercana
a los 68 que informd el mismo afo el padre Iturralde al hacer entrega de la mision al padre
Santiesteban. Igualmente se hace notoria la nula presencia de residentes de otras castas en

la mision.

Se observa también en la misma figura, que la presencia de residentes espafioles y otras
castas se concentra en San Javier del Bac, Ati, Oquitoa, Tubutama y Santa Teresa, Saric y
Caborca, quedando los pueblos de la parte central de la frontera como San Ignacio y sus
visitas, Tumacdacori, Calabazas, Cocospera, el Pitiquin y Bisanig libres de poblacion
agregada. Curiosamente la presencia de poblacion de espafioles y otras castas en estos
pueblos alejados, sugieren la continuacion de la disposicion del libre transito de todo tipo
de individuos para residir en la Pimeria Alta, con la intencion de reforzar las comunidades
de poblacion mixta, promover las actividades econdmicas y de flexibilizar el ejercicio del
método de administracion comunal antiguo. Por otra parte, el padron no facilita el analisis
del estudio piramidal de la poblacion misional, ya que engloba solo dos aspectos: el
numero de familias y el resto de poblacion, desconociéndose la edad, sexo y nimero de

miembros que componian una familia.

Por lo anterior, es de comentar lo que menciona Cynthia Radding en el texto mencionado,
“que los pueblos mas alejados servian como refugio a los indios gentiles, que se acercaban
a la misién en tiempos de sequia o de cosecha”'*’, lo extrafio es que Caborca muestra lo
contrario al menos en este aflo, con menos poblacién india y con residentes agregados. Por
otro lado, sus pueblos de visita Pitiqui y Bisanig permanecen con la mayor concentracion

de poblacion, siguiendo san Ignacio y san Javier del Bac.

Y7 Ibid., 61.



Con respecto a la figura 12, la tendencia de disminucion de la poblacion pima de 1768 es
bastante manifiesta, al grado que en 16 afios bajo la administracion franciscana la
poblacion pima se redujo aproximadamente a un 46.5%, cifras que marcaban un deterioro
en la estructura poblacional de las misiones, ante la disminucion de los hijos de mision en

los pueblos de indios.

Figura 13.
Padrén de poblacién de la Pimeria Alta en 1784."*
Misiones y pueblos | Casados | todas Grupo étnico Familias
de visita edades y Idioma agregadas a la
Sexos mision
S. Javier del Bac 38 93 Pima 3 (mulatos)
S. José de Tucson 30 82 Pima
Guevavi(no existe)
Sonoitac (no existe)
Tumacacori 'y Pima. Pocos
Calabazas 21 53 hablan espafiol
Suamca (no existe)
Cocospera 15 48 Pima
S. Ignacio Caborica 40 103 Pima
Imuris 3 11 Pima
Magdalena 9 28 Pima
Ati 20 37 Pima 28 Espaiioles,
Oquitoa 8 29 Pima Mulatos y otros
Tubutama 7 19 Pima y entienden | 26 Espafioles, y
S Teresa 11 34 espariol otras castas
Pima Poco 8 (mulatos)
Saric 17 48 espaiiol
Caborca 22 71 Pima y entienden | 6 Mulatosy
espariol otros
o 48 123 Pima y entienden
Pitiquin espafiol
o 51 138 Pima entienden
Bisanig espafiol
340 917
Subtotales
Totales 1257 71 familias

¥ De los Reyes, “Relacion hecha”..., 22-25.




Para los afios de 1800 la mayoria de los pueblos de mision contaban con la presencia de
“vecinos” y otras castas. En la figura 14 podemos apreciar que la composicion de la
poblaciéon es multiétnica, pero el dato interesante que proporciona el investigador Marcos
Medina, es que la “categoria de “naturales” o de “vecinos” no es determinada con la
calidad étnica, sino mas bien con la dependencia del misionero y del gobierno indigena,
que seguramente daba acceso a los bienes corporativos, de tal manera, que pudiera
considerarse mas una decision individual, que una designacién dada por el origen étnico.
Por otro lado, subsiste la idea de que en los pueblos existieron de manera simultanea dos
gobiernos representativos: el gobernador indio para los naturales y el justicia real,
investido en un teniente o un comisario para los vecinos, donde cada quien represento los
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intereses de cada grupo, sobre todo aquellos que tenian que ver con lios de tierras.

La incorporacién de individuo no pimas al pueblo de indios, resultdé ser un mecanismo
instrumentado por el misionero y el gobierno indigena para continuar usufructuando los
derechos conferidos, como la propiedad y produccion de la tierra en forma comunitaria,
las milpas familiares, el no pago de impuestos de produccion por parte de los indios y
sobre todo la administracion de las temporalidades, sosteniendo la practica en la region del

método antiguo de administracion de comunidades.

El término de naturales como se aprecia en la figura 14, informacidén concentrada de la
poblacién mixta en la Pimeria Alta, donde se incluye a todos los indios y castas que
residian y trabajaban las tierras del comin bajo la administracion del padre misionero, lo
que podriamos pensar, es que el vinculo matrimonial entre distintas etnias, les permitia
acceder a los derechos a uno y a otro conyuge de ser parte de la comunidad misional o
pertenecer al grupo de los llamados “naturales”, lo mismo sucedia entre espafioles y
castas, donde los indios al casarse con una espafiola o mestiza o cualquier otra casta

reconocidos como “vecinos”, podian ser considerados como tal.

9 Medina, 136.



Figura 14.

NATURALES Y VECINOS DE LA PIMERIA ALTA, SEGUN EL
GRUPO ETNICO (1801) '*°

POBLACION EN 1801

Pueblos Etnicidad Naturales | Vecinos y
castas
Tumacéacori “Naturales™:23 papagos, 37 pimas, 1 opata, 1 yaqui, 4 66 40
yumas. “Vecinos”: 29 “de razén", 5 pimas , 5 yumas y
1 opata, a todos éstos, excepto 1 de razon se les
identifica como “peones y “agregados”
Cocospera “Naturales”: 65 pimas, 2 mulatos y 1 yuma aparecen 68 30
con el encabezado de “hijos del pueblo”. “Gente de
razén”: 14 mulatos, 7 opatas y 9 yaquis.
San Ignacio “Naturales”: 36 pimas, 5 mulatos, 1 yaqui, 2 papagos y 46 59
2 yumas. “Vecinos”: 40 mulatos, 11 yaquis, 6 opatas, |
pimay | yuma.
Magdalena “Naturales”: 42 pimas, 22 papagos, y 1 yuma. 65 9
“Vecinos”: 7 mulatos, , 1 opata y 1 mestizo
Imuris “Vecinos de Razéon”: 30 espafioles, 65 mulatos y 5 100
yaquis, se menciona que estd despoblado de los
naturales.
San Lorenzo “Naturales”: 40 mulatos, 3 yumas, 1 opata y 1 papago. 45 6
“Vecinos”: 6 espafioles
Santa Ana “Naturales”: 88 mulatos, 2 yumas y 8 yaquis. 98 13
“Vecinos™: 13 espafioles.
Saric “Naturales™: 12 papagos, (uno es el gobernador), 6 28 8
yumas, 8 pimas, 1 opata y 1 apache. “Vecinos™: 8
espaifioles.
Tubutama “Naturales”: 7 papagos, 3 yaquis, 16 pimas, 4 yumas, 3 34 129
apaches y 1 de razon. “Vecinos”: 114 “de razon”, 10
yaquis, 3 opatas y 2 yumas.
Santa Teresa “Naturales™: 10 papagos, 7 pimas y 2 yumas 19
Atil “Naturales”: 34 pimas, 20 papagos, 5 cocomaricopas, 3 63
yumas y 1 cahuen. “Vecinos”. 72 mestizos, , 29
yumas, 18 mulatos, , 18 espaiioles, , 12 coyotes, , 2
yaquis, , 2 salchedon y 1 pima
San Xavier “Naturales™: 60 papagos, 53 pimas, 3 yumas, 2 apaches 119 39
del Bac y 1 gilefio. “Vecinos™: 14 espaiioles, 10 coyotes, 8
yumas, 4 mestizos y 3 mulatos.
Tucson “Naturales™: 199 papagos, 26 pimas y 6 gilefos. 231
Caborca “Naturales”: 108 pimas, 47 papagos, 31 yumas, 4 204 3
opatas, 2 espafioles, 7 yaquis y 5 seris. “ de Razon™:
ilegible, solo se alcanza a distinguir 3 yumas
Pitiqui “Naturales”: 83 pimas, 2 papagos, 4 yumas, 3 yaquis y 94
2 seris. “Vecinos”(de razén): no se especifica nacion
Bisanig “Naturales”: 61 pimas, 44 papagos, 4 yaquis y 1 yuma. 110
“Vecinos”(de razon): no se especifica nacion
Totales 1290 436

130 Medina, 134-135. Su fuente, rollo 99/A. Parroquiales. Biblioteca “Ernesto Lopez Yescas” del Centro
INAH Sonora.




Continuando con el andlisis de la figura 14, la idea sugerida, es que la division del trabajo
mediante la especializacion de la mano de obra de los indios, aquellos que se deslindaron
del control comunitario y se apegaron a trabajar con los vecinos, les permitié6 romper las
barreras tradicionales, es decir, dejaron de ser “hijos de mision”, para alcanzar la mayoria
de edad y convertirse en vasallos del Rey. Como se observa, los indios pimas, papagos,
yumas, salchedun, mulatos, apaches y yaquis integran la estructura mixta poblacional en
las misiones, clasificados ya como “vecinos” y como “gente de razén”. Lo que asegura
que pimas y papagos y otras castas habian dejado de ser administrados por los padres
misioneros y pasaron a ser peones o indios laborios. En este sentido, las misiones pasaron
a ser verdaderas comunidades mixtas con una diversificacion en sus actividades

economicas.

La misma figura 14 ilustra de manera detallada, la gama de etnias existentes en los
pueblos, incluyendo seris y grupos que habitaron mas alld de los dominios espafioles,
como los cocomaricopas, gilefios, apaches, yumas, cahuen, salchedun, y los papagos,
quienes fueron considerados también pimas, que de gentiles pasaron a ser “naturales” o
“hijos de mision” como producto de la conversion a la religion catdlica. El total
aproximado de “naturales”, “vecinos y castas” radicados en cada uno de los pueblos se
observa en las dos ultimas columnas de la figura. Finalmente en la fila inferior se resalta el
total de los naturales que suman 33 mas que en 1784, o sea 1290. Mientras que los
“vecinos y castas” fueron aproximadamente 436. Resaltando la mision de Tubutama con
129, siguiendo Imuris con 159 en san Ignacio, mientras que Tumacacori tenia 40, San

Javier del Bac con 39 y Cocospera con 30. Mientras que en el resto de los pueblos se

aprecia una presencia minima de 13, 9, 8, 6 y 3 personas.

La informacién contenida en la figura 15, representa a la poblacion de indios pimas y
papagos de los padrones de 1768, 1772, 1784 de fuentes ya citadas, mientras que los de
1801, 1818, 1819 y 1820, son representativos de los hijos de mision pimas, papagos y
otras etnias, ademds de espafoles. El objetivo de esta clasificacion es redimensionar las

tendencias de la poblacion pima y papago, que a partir de 1800, pobladores de otras etnias



fueron empadronados como ‘“naturales”, proceso que se venia dando antes de 1801 en

algunos pueblos de mision.

Nuestra observacion, se hace en el sentido que en 1772, hubo un repunte de poblacion de
un 7.6 por % con respecto al padron de 1768. Lo que permite pensar, que fueron indios
alzados o profugos a raiz de la expulsion de los jesuitas y la campana de pacificacion, dada
en 1767 y 1768 respectivamente, y que posteriormente se integraron de nueva cuenta a la
vida misional, sobre todo en la misiones de Caborca, Tubutama, Tumacacori y San Javier
del Bac. Pero también existe la posibilidad que el auge minero del Real de la Cieneguilla
con los placeres de oro descubiertos en 1771, actuara como detonante del primer
movimiento de poblacion espafiola digno de anotarse en la Pimeria Alta, segin Cynthia
Radding, quien en referencia al padréon de 1773, realizado por don Antonio Crespo,
gobernador de Sonora, explica

La poblacion del Real incluye 786 espafioles y 1500 indigenas. Crespo estima que la cifra
para poblacion indigena debe corregirse a 2000, observando que ademas de ser dificil
juntar a todos los trabajadores para el censo, suelen ocurrir fluctuaciones en su numero: los
indios salen de las minas para ir a trabajar en las siembras entre los meses de mayo y
octubre y vuelven al Real durante el invierno. De esta evidencia se infiere que los indios
que constituyen la mano de obra para cieneguilla, generalmente pimas, combinan la
agricultura en los pueblos con el trabajo por jornales en las minas."”!

Para 1784, la poblacion nativa disminuyd considerablemente hasta un 46.5 % punto
desconociéndose los motivos del fenomeno de reduccion que se presenta en todos los
pueblos, incluyendo el de Caborca. La tendencia es muy marcada, no tuvo recuperacion de
ninguna forma, al grado que en 1801, se redujo hasta un 37.6 % en s6lo diez y seis afios.
En 1801, las distintas etnias y espafioles junto a pimas y papagos fueron empadronados
como “hijos de misién”, razéon que por ley les permitia usufructuar los derechos de los”
pueblos de indios”. Ademads, se manifiesta en la figura 15, un repunte en San Javier del
Bac y en San Ignacio, a diferencia del resto de las misiones donde la tendencia fue a la
baja. En la fila de totales de poblacion del padron de 1801, se asigno el 100%, ya que antes
de ese ano o durante, cualquier individuo podia ser considerado natural (en atencion al

padron de 1801), de tal manera que permite pensar que en los afios de 1801 en adelante

151 Radding, “Las Estructuras Socio-economicas...”, 70.



1818, 1819, 1820 y posteriores, la poblacion india mantuvo una estabilidad relativa con un

minimo de diferencia en el porcentaje, pero con tendencia a la baja.

Figura 15.
Padrones de poblacion india o “hijos de mision” en la Pimeria alta
Misiones Naturales (Pimas y papagos) | Naturales (pimas y otras etnias)
1768 | 1772"° | 1784 [ 1801 [ 1818* | 1819* | 1820*
San Javier 203 260 243 350 341 318 310
del Bac y Tucson
Tumacacori 70 93 74 66 123 123 121
San Ignacio 288 273 194 254 50 49 47
Magdalena
Imuris
Guevavi, 240 244
Sonoitac
Calabazas
Saric 206 195 65 28 17 19 18
Aquimuri
Atil 255 243 94 63 126 144 134
Oquitoa
Tubutama 188 228 71 53 34 28 37
Santa Teresa
Caborca 1145 1263 453 408 384 362 366
Pitiqui
Bisanig
Cocospera 110 110 63 68 77 103 94
Totales 2705 2909 1257 1290 1152 1146 1127
Porcentajes 100% | 107.6 % 46.5% 100% | 89.3% | 88.9% | 87.4%

* Fuente: Cynthia Radding, “Las estructuras socio-econdomicas de las misiones de la Pimeria Alta

1768-1850", Noroeste, 3, 1979, p., 76.
La pregunta sigue viva, ;donde quedaron los indios pimas y papagos?
Primeramente observamos que algunos de los indios pimas se perdieron en la guerra con

apaches y en la campana de pacificacion de 1768. Otros alcanzaron y siguieron ocupando

espacios como “vecinos” Mientras que otras castas pasaron a constituirse como hijos de

12 Elisa Villalpando, “Algunas consideraciones demograficas sobre la Pimeria Alta a fines del siglo XVIII”

en XV Simposio de Historia y Antropologia de Sonora, Memoria, vol, 1, (Hermosillo, Sonora: Universidad
de Sonora, 1991), 1-44.



mision, permitiendo que la estructura misional subsistiera en la Pimeria Alta hasta
mediados del siglo XIX. Con el mestizaje no s6lo los pimas fueron desapareciendo, sino
todos los que configuraron la estructura poblacional de las misiones de la Pimeria Alta.
Los papagos considerados pimas han permanecido hasta nuestros dias, habitando
comunidades o rancherias cercanas a los pueblos que antes fueron cabeceras o pueblos de
visita de la institucion misional. Es importante mencionar que los pimas, salchedun,
papagos, gilefios cocomaricopas, cahuen, apaches y otros que habitaron en las misiones
adoptaron las costumbres de pueblos mestizos, tornandose dificil la distincion entre uno y
otro. Aspecto observado en la figura 14 y en los padrones e informes de produccion de la
Pimeria Alta en 1718,1819 y 1820, donde la conformacion social de los pueblos de indios

permanece practicamente como pueblos mixtos.

Debemos precisar que nuestro estudio de la transformacion social se basa en la pobladores
considerados “hijos de mision”, mismos que en la medida que abandonan la misién para
regresar a su rancheria, trabajar en otros pueblos, o cuando llegan a ser propietarios de
tierra y ganado, dejan de ser parte de la estructura misional porque no estan bajo la
administracion del padre misionero. En el mismo contexto, no quiero pasar por alto, el
aspecto de salud como otro factor de la disminucion de la poblacion de los naturales. En
ese sentido, considero que la instrumentacion de estudios analiticos relacionados con la
salud y enfermedades de los indios, sobre todo en los nifios y las mujeres ayudaria a

explicar de manera mas completa la rapida disminucion de los indios “hijos de mision”.

Poblacion y economia: tendencias y particularidades en la mision de Cocospera.

El desarrollo de este punto ayudard a reconocer los detalles acerca de la conformaciéon
social de los pueblos, los apellidos de las familias pimas como naturales y de la movilidad
espacial de otras etnias, para contratarse como operarios en la mision, asi como las
particularidades desarrolladas en el aspecto administrativo y comercial via “memorias”
que le permiti6 a los padres vivir un proceso de avance religioso y econdmico sustentado

en el trabajo de la tierra comunal.



El padre Francisco Iturralde, misionero del Colegio de Querétaro, entregd mediante
inventario en 1784, una mision que bien podria calificarse de autosuficiente, como lo
indica el documento de entrega y recepcion, que permite imaginarnos parte de la vida
cotidiana de los pueblos como el trabajo diario del campo, de la construccion, la
alimentacion, la vida eclesidstica, el uso de enseres en las casas, la industria doméstica y el
comercio. En si, es posible interpretar el nivel econémico, social y politico que la mision
de Cocospera desarrollo, al irse definiendo como una institucion abierta y dindmica con
caracteristicas propias a la de una empresa, que cada vez mas se preocupd por generar
excedentes, adquirir y almacenar bienes que le permitieron su intercambio y venta para
fortalecer a la mision, como se indica entre otras cosas, la cantidad de 168p, 26 monedas y
las seis onzas de oro recuperadas de la fundiciéon de ornamentos de la mision de Soamca,

ademas de 164p y 7r, que el vecino Nicasio La Errame le debia a la mision.

Los elementos inventariados sugieren que la misiéon mantenia un control en el nimero de
las temporalidades, que los hijos de mision habian alcanzado un nivel de adoctrinamiento
que permitian al misionero la adquisicion de bienes ornamentales y liturgicos, asi como la
compra de enseres agricolas, herramientas, instrumentos musicales, especias comestibles y
toda clase de alimentos y telas venidos de distintas partes de la Nueva Espafia y otras
comercializadas a través de la Nao de China, como se detalla en la “memoria” también del
afio de 1784, que se suma al inventario entregado por el padre Iturralde, alcanzando un
costo aproximado de 2028p y 1 1/2r que practicamente comprob6 con la ayuda del sinodo
del afio de 1782, con 1300p enviados previamente, mas 90p cobrados por los servicios
sacramentales impartidos al difunto Aguirre, incluyendo también fondos que el Colegio
administraba del resto de las misiones y que al parecer se distribuian de manera

equitativa.'>

Las noticias sobre la misiéon de Cocospera, permiten inferir que dicha misién tuvo un
proceso claro de desarrollo social y econdmico, venido de menos a mads, alcanzado en el

periodo de 1768 hasta los primeros afios del siglo XIX, que a mi parecer fue sustentado en

'3 AFSCQ. Documento 23, legajo 16, letra K. Acta de entrega recepcion de la mision de Cocospera, del
padre Francisco Iturralde a fray Juan de Santiesteban que recibe a nombre de la Custodia de San Carlos



una poblacion estable, basada en la explotacion de la tierra por la mano de obra indigena,
misma que proveyd otras temporalidades que fueron intercambiadas o comercializadas
para sufragar las necesidades materiales y religiosas de sus habitantes. Cabe decir que en
la mayoria de los pueblos de la Pimeria Alta, se contd con la presencia de familias de
espafioles y castas, que al paso de los afios se incrementaron en nimero llegando al grado
de superar a los indios de misién, situacion que modifico el caracter de “pueblo de indios” para

avanzar al de pueblos mixtos.

En este contexto, CocoOspera representd un claro ejemplo de la misién que inicid
practicamente de la nada y al transcurrir los afios bajo la administracion de los misioneros
del Colegio de Querétaro, tuvo un sustancial desarrollo social, politico y econdémico, como
se desprende del acta de entrega y recepcion de la mision de Santiago de Cocospera, en
1784, un ano después de haberse instaurado legalmente la Custodia de San Carlos en la

provincia de Sonora y Sinaloa.

Una de las bases para la existencia del supuesto periodo de bonanza en la mision, es el
nimero de poblacion pima con residencia permanente y una minima cantidad de poblacion
no pima o indios laborios que después de manera paulatina fue incrementandose. De las
dieciocho a veinte familias de indios pimas que estuvieron avecindadas durante 33 afios
aproximadamente. El panorama politico es observable en el tiempo de relativa paz y
organizacion social, que le permitié al misionero explotar la mano de obra indigena para
elevar la produccion y comercializacion de los productos de la tierra. Mientras que lo
econdmico, se percibe en la presencia de operarios que trabajaron en las constantes
reconstrucciones de las que fue objeto el templo de Nuestra Sefiora del Pilar y Santiago de
Cocospera, ademas de considerar la adquisiciéon de bienes temporales como ganado,
herramientas para el trabajo diario, vestido, alimento para los indios y ornamentos de la
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sacristia relacionados con la imparticién de los sacramentos. '’

Fray Antonio de los Reyes, sefiala en el padron de 1772, que “la mision de Suamca junto

con Cocospera su pueblo de visita en 1768, contaba con 30 matrimonios, 5 viudos y 20

54 Ibid.



viudas haciendo un total de 110 personas que permanecieron hasta 1772'>°. El pueblo de
Cocospera se vio repoblado por los sobrevivientes de la mision de Suamca, que en el afio
1767 habia sido devastada por los apaches, a decir de Lino Gémez Canedo, quien
menciona que el primer ministro franciscano fue Francisco Roche, quién escribio al
gobernador Pineda, el 6 de agosto de 1768, enviandole el acta de entrega, en la que
exponia que “ es una mision pobrisima sin iglesia, con indios sin amor alguno al padre y
ladrones”, por lo que se habia ido a vivir a Cocdspera, pueblo de visita cuyos indios
parecian mejores. Posteriormente el 21 de noviembre escribié de nuevo, desde el presidio
de Terrenate, donde se habia refugiado después del ataque a Suamca el 19 del mismo mes,
comentando que a pesar del esfuerzo hecho por sus habitantes, el pueblo quedd casi
destruido, los sobrevivientes se retiraron a Cocospera y continuaron en el lugar aun en

1772"° (ver figura 16).

El mismo padre Roche, en su informe de 1773 dirigido al padre presidente de las misiones,
hace saber que en atencion a la aplicacion del nuevo método de administracion misional
resultaba necesario que en Cocospera se crearan talleres de carpinteria, herreria y sastreria

~ . . . . . 1
para ensefiar a los indios las “artes y la industria” para beneficio de sus pobladores."”’

En el padron de 1784 realizado por el padre ITturralde,’® al disponer la entrega de la
mision, consigna que en Cocospera residian 19 familias pimas, que sumaban 68
habitantes, sin hacer mencion de la existencia de vecinos o gente de razon. A diferencia, el
Obispo De los Reyes, en su informe de 1784, de manera escueta menciona que “la mision
de Soamca se ha reducido a su pueblo de visita Cocospera con 15 matrimonios y de todas

edades y sexos 48”, siendo todos pimas altos."”’

Coincidiendo en su comentario Fernando Ocaranza presenta una iglesia a punto menos

que en ruinas, hasta los cimientos, en el momento que abandonaban los jesuitas las

'35 AFBNM. Antonio de los Reyes,”Informe de los misioneros. ..”

1*6 Gomez, 30.

'STACH. Informe del misionero Francisco Roche, al padre presidente de las misiones seccion diocesana,
gobierno eclesiastico mitra de Sonora, caja 1, legajo 5, 1774°1799. 1773.

¥ Ibid.

De los Reyes, Relacion hecha en 1784...,24.
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provincias de Sonora, que fue reedificada por los franciscanos. ” Después de la expulsion
de los jesuitas, la mision de Cocospera fue entregada para su administracion al padre
Francisco Iturralde

Son los efectos que entrega el padre Francisco Iturralde hijo del Apostdlico Colegio de la
Santa Cruz de Querétaro a cuyo cuidado ha estado ésta mision de Santiago de Cocospera,
en lo perteneciente a la iglesia desde el dia 13 de julio del afio de 1768, en lo perteneciente
a las temporalidades y desde el dia 22 del mes de junio de 1769 aiios hasta el dia presente
15 de abril de 1784 afio, en que la recibe a su cargo el padre fray Juan Santiesteban
predicador apostélico e hijo de esta apostolica y real Custodia de San Carlos de Sonora.'®!

Posteriormente en el padron del padre Juan de Santiesteban en 1796,

se menciona que
Cocospera contaba con 18 familias con 68 pimas y 17 familias de “gente de razéon” que
sumaban 59 almas, mds 6 familias yaquis con 17 personas. De la misma manera en1801,
se reportan 65 pimas, distribuidos en 21 familias, 2 mulatos y un yuma, més 30 “gentes de
razén” integrados en 14 mulatos que hacian 4 familias, una familia de 7 opatas y 3

familias de yaquis de 9 personas.'®

Figura 16.
Comparativo de la poblacién de la mision de Cocéspera en el periodo franciscano de 1772 a
1801'%

Fechas Indios pimas “Gente de razon” y castas total
1768 a 1772 Suamca y | 110 110
Cocospera

1784 68 68
1796 68 76 (59 de “razén” y 17 yaquis). 144
1801 65 30 (14 mulatos, 7 opatas, 9 yaquis) 95

10 Ocaranza, 230.

1" AFSCQ. Documento 23, legajo 16, letra K. Acta de entrega recepcion de la mision de Cocospera, del
padre Francisco Iturralde a fray Juan de Santiesteban que recibe a nombre de la Custodia de San Carlos
'2Archivo Parroquial de Sonora. Microfilms, rollo 75. Biblioteca “Ernesto Lopez Yescas” del Centro INAH
Sonora. Informe del padre Juan de Santiesteban de la mision de Santiago de Cocospera, dirigido al Obispo
Francisco Rousset, el dia 9 de septiembre de 1796. En adelante APS.

'Medina, 134-135. Rollo 99 Archivos Parroquiales. Microfilm. Biblioteca “Ernesto Lopez Yescas” del
INAH-Sonora

'*De los Reyes, Relacion hecha..., 24. AFSCQ. Documento 23, legajo 16, letra K. Acta de entrega recepcion
de la mision de Cocospera, Archivos Parroquiales. Microfilms, rollo 75. Medina, 134-135



Como podemos apreciar, el nimero de indios de los afios 1772 a 1784 sufre un descenso
de aproximadamente un 38%, que se mantiene hasta 1801 pero de 1796 a 1801, la
presencia de individuos no pimas aparece en los padrones, como indios laborios o mano de
obra temporal u operarios que devengaban un salario, es decir, una poblacion flotante, que
se encuentra avecindada en la mision por motivos de trabajo, como seria la conclusion de
la reconstruccion del templo, como bien lo hace saber el padre Santiesteban en su informe
de 1796

Los indios de esta mision son todos naturales y no ha habido en ellos dispersion alguna
desde la expulsion de los ex jesuitas y aunque se han aminorado mucho no se han
sustituido en su lugar las otras castas...la iglesia de esta mision se halla al concluir de una
capacidad correspondiente de poblacion y una arquitectura arreglada a las proporciones de
la de tierra: de ladrillo y mezcla con boveda y tejado sobre ella.'®

Tratando de conocer a la poblacién pima y avecindados no pimas en Cocospera, en la
figura 17, se enlistan los apellidos de los naturales en los afios 1784, 1796 y 1801, para dar
cuenta detallada de su permanencia en la mision. De igual manera se agregan los apellidos
de los avecindados no pimas encontrados en la mision los afios 1796 y 1801, que ilustran
el proceso de movilizacion espacial en la region sustentada en la busqueda de

oportunidades de trabajo bajo la administracion del padre misionero.

De las dieciocho familias de indios pimas encontradas en 1784, trece de ellas
permanecieron hasta el afio de 1801, mientras que tres, los Ibarra, Sola y Bustamante, se
observan en 1784 y 1796. De igual manera se aprecia que las familias Aguilar y Casas,
aparecen enlistados s6lo en el padron de 1784. Igualmente, los Cuevas y Cuesta
permanecen en el padron de 1796 y 1801, y los Garcia que solo se encuentran en el listado

de 1796.

Para el ano de 1801, de dieciséis familias empadronadas, trece se mantuvieron desde o
antes de 1784, dos de ellas se cuentan desde o antes de 1796, mientras que la de los Pérez

pudo haberse incorporado antes después del padron de 1796.

19 APS. Microfilms, rollo 75.. Informe del padre Juan de Santiesteban de la misién de Santiago de
Cocospera, dirigido al Obispo Francisco Rousset, el dia 9 de septiembre de 1796.



Los datos anteriores aportan la idea que la poblacion pima fue estable, pero precisar los
afios de residencia de las familias es un tanto dificil, si consideramos que los padrones son
distantes uno del otro, asi como tampoco podemos sefalar cuantas o cuales familias

permanecieron después de 1801, por no contar con los padrones posteriores.

Con respecto a los pobladores denominados como “gente de razoén” y castas, como ya
hemos mencionado, aparecen avecindados en la mision de Cocospera antes de 1796, bajo
la administraciéon del padre Juan de Santiesteban. En el afio mencionado fueron
empadronados 16 familias clasificadas de manera general como “gentes de razén” sin
especificacion del grupo étnico y 5 familias de yaquis con apellidos Bocomea, Bocopicio,
Apodaca, Boli y Acamea. Para o antes de 1801, las 16 familias avecindados se reducen a
solo 4 de las cuales los de apellidos Retes, Leon y Salazar son mulatos, mientras que los
Montafo son 6patas. Con respecto a las familias yaquis, permanecen también 4 con los

apellidos Bocomea, Banouna, Boli y Hernandez.

En el padron se menciona que un indio dpata esta casado con una mulata, el resto de los
casados aparecen unidos con los de su misma etnia. Con respecto a los indios de mision
encontramos dos matrimonios de indios pimas con mulata y otro pima con una india
yuma. De la presente informacion podemos resumir que la presencia de avecindados en la
mision como la “gente de razoén” y castas estaban como operarios o poblacion flotante

trabajando en la reconstruccion del templo de Santiago de Cocospera (ver figura 17).



Figura 17.

Apellidos de “indios naturales” o hijos de misién” en Cocéspera en 1784,
1796 y 1801. Y “gentes de razén y castas” en Cocospera 1796y 1801'%
Indios pimas Gentes de Razo6n y castas
1784 1796 1801 1796 1801
1.- Martinez Martinez Martinez Leén Leén
2.- Linares Linares Linares Romo del Vivar | Retes
3.- Gaona Gaona Gaona Guaragua Salazar
4.- Quintana Quintana Quintana Lobata Montafo
5.- Cerda Cerda Cerda Ortiz
6.- Pefia Pena Pefia Saavedra
7.- Romo Romo Romo Bermudez
8.- Castro Castro Castro Sepulveda
9.- Medina Medina Medina Pérez
10.- Castillo Castillo Castillo Higuera
11.- Sosa Sosa Sosa Marquez
12.- Valle Valle Valle Reyes
13.- Torres Torres Torres Acuna
14.- Ibarra Ibarra Espinosa
15.- Sola Sola Gonzalez
16.- Bustamante Bustamante Figueroa
17.- Aguilar
18.-Casas YAQUIS
19.- Cuevas Cuevas Bocomea Bocomea
20.- Cuesta Cuesta Bocopicio Banouna
21.- Garcia Apodaca Boli
22.- Pérez Boli Hernandez
23.- Acamea

16 AFSCQ. Documento 23, legajo 16, letra K. Acta de entrega recepcion de la mision de Cocospera, del
padre Francisco Iturralde a fray Juan de Santiesteban que recibe a nombre de la Custodia de San Carlos y
Rollo 99/Parroquiales. Microfilm. Biblioteca “Ernesto Lopez Yescas” del INAH-Sonora.



Los primeros pasos en la organizacion de las misiones de la Pimeria Alta.

Expulsados los misioneros jesuitas de los territorios del imperio espafiol, el Rey solicité la
llegada de nuevos clérigos mediante la gestion del marques De Croix, virrey de la Nueva
Espaia, fijando su atencion en los franciscanos del Colegio de la Santa Cruz de Querétaro,
para sustituir a los jesuitas que estuvieron a cargo de las misiones de la Pimeria Alta y
Baja en la provincia de Sonora, respetando el monto del sinodo igual al que ostentaban los
jesuitas, “en este supuesto con el de ser la causa tan Santa y por los particulares encargos
que me hace el Rey. Se ha de servir vuestro reverendisimo, destinar catorce religiosos a lo
menos doce para las misiones de las Sonoras, como su majestad permite el que por ahora
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se continuen los sinodos a los curas y misioneros [...]".

Los bienes de mision o temporalidades que los misioneros jesuitas administraron en las
misiones de la Pimeria Alta, fueron inventariados por vecinos espafoles con
nombramiento de comisarios dado a nombre del Rey. Si bien las temporalidades no fueron
entregados inmediatamente a los padres franciscanos, una parte de ellas siguié estando en
activo como el ganado, pastura y semillas con el fin de asegurar la permanencia y alimento

de los indios, realizando sus actividades acostumbradas para el cuidado de dichos bienes.

Para ilustrar este momento de transicion de la expulsion de jesuitas y llegada de
franciscanos a las misiones, es importante tener en cuenta que los comisarios reales fueron
los administradores responsables de las temporalidades de los pueblos de indios, durante la
ausencia de misioneros, quedando a cargo de la administracion de los pueblos junto con el
gobernador indio o el alcalde. Don Antonio de Velasco fue comisionado por don Juan de
Pineda para hacer inventario de la mision de San Ignacio “de todas las alhajas, bienes y
efectos que hallase en ella, como también de todos los papeles y libros principalmente en
el que se lleva la cuenta de la mision”. La elaboracion de dicho documento fue avalado

con la presencia del gobernador, alcalde del pueblo y dos testigos. Finalmente se elabor6

" AFSCQ. Documentol, legajo 14. enviado por el Marques de Croix el 8 de julio de 1767 al padre guardian
del Colegio de la Santa Cruz.



una copia para resguardo de la mision y el original para el gobernador de la Intendencia.
Todo se guardd en

Una pieza de la casa del misionero a dos llaves...tendrd usted una en su poder y la otra con
la del gobernador. Cuando ambos a la falta que hiciere encargandole al gobernador y al
alcalde tengan especial cuidado de los ganados, reses y bienes de campo pertenecientes a
la mision para que no padezcan detrimento alguno, igualmente embargara la llave de la
troje de las semillas para que con cuenta y razon vaya sacando lo que se necesite para
racion de peones y vaqueros que cuidan los expresados bienes, para que también llegando
la siembras se racionen los hijos que trabajan en la misma.'

Los misioneros franciscanos comisionados en la region de las pimerias, recibieron una
serie de instrucciones por orden del Rey y del santo discretorio del colegio de la Santa
Cruz, teniendo por obligacidén poner en practica el nuevo método de administracion de las
misiones existentes y las que se establecieran, tendiente a proteger a los indios y darle un
lugar en el nuevo proyecto de sociedad que se pensé implementar durante la expulsion de

los jesuitas.

Entre las cuestiones basicas del método, se contd al menos por escrito, con el respeto
irrestricto a los indios para ejercer el “trato civil, comunicacion, comercio y vecindad con
los espaiioles, el que posean sus bienes, frutos y efectos en particular y privado
dominio”.'® En caso de que los indios opusieran resistencia a la ensefianza de la doctrina
cristiana, se prohibi6 el uso de cualquier otro recurso para corregirlos, siendo solo el de
avisar al padre presidente para que valorara la mejor manera de pacificacion, si el caso se
tornaba incontrolable, el santo discretorio tendria que ser informado, teniendo este la

necesidad de solicitar a los justicias reales el castigo requerido para los indios.'”

Pasado un tiempo de hacerse cargo de las comunidades y haber adquirido conocimiento
del entorno social y geografico, los padres enviaron informes precisos de la situacion de

los grupos de indios gentiles no congregados, explicando los medios necesarios para ser

%8 AFSCQ. Documento 3, legajo 27, letra K, agosto de 1767. Real presidio de Santa Gertrudis del Altar. Lo
firma Bernardo de Urrea

169 AFSCQ. Documento 3, legajo 14, Letra K, 4 de agosto de 1767, firmado por el santo discretorio: fray
Juan Herndndez, fray Juan Salazar, fray Jos¢ Maria de Ledesma, fray Sebastidn Flores Juarez, fray José
Antonio Bernard, fray Miguel Pinilla, fray Hermenegildo Villaplana..

' AFSCQ. Libro de patentes, legajo 25. Lo firma el padre guardian del Colegio fray Romualdo de
Cartagena en el afio de 1772. patente 4, firmado por el padre guardian del Colegio fray Diego Jiménez , el 20
de julio de 1777
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agregados a las misiones.'”' Remitidos los informes al padre presidente y este a su vez al
santo discretorio, se dieron a la tarea de estudiar y evaluar las estrategias encaminadas a

programar avances de clérigos a los asentamientos de poblaciones gentiles.

La region de la Pimeria Alta en la provincia de Sonora continué como zona fronteriza de
la colonizacion espanola durante la permanencia de los misioneros franciscanos; siendo las
misiones, presidios y reales de minas los principales centros de poblacién que llevaron a
cabo diferentes actividades: econdmicas, sociales, religiosas, politicas y militares que

sustentaron el proceso de conformacion de la nueva sociedad sonorense en la region.

La Pimeria Alta fue la frontera del imperio espafiol mds alejada del septentrion
novohispano, donde se asentaron y fue paso obligado de pobladores en proceso de
pacificacion y pacificados. En los documentos de la época se perciben elementos
formativos de caracter social, cultural, econémicos, politicos y militares, por lo que
coincido con el calificativo de frontera misional, en virtud que permedé el intercambio y
asimilacion de diversos elementos distintivos de grupos de diferentes ideologias y estilos
de vida, que mediante la interaccion continua, intencionada y forzada del grupo europeo,
se impusieron sobre “los otros” a instancias de todo tipo de resistencia, para conservacion
de su tradicional forma de vida, que en aras de su sobrevivencia lograron una adaptacion
de lo nuevo con lo tradicional, resultando formas distintas de comportamiento social a lo
esperado.

En todos estos lances y en el de congregar otros gentiles altaneros a las misiones, se
acostumbra el proponerle el que se congreguen por medio de algunos de ellos mismos que
suelen entrar y salir en las misiones... hablando de indios sin palabra, razén ni cultivo...
después que toman posesion en los pueblos y se asegura su estabilidad, se les va
catequizando poco a poco, ensefidndole los misterios principales de nuestra santa fe. La
necesidad del bautismo para administrarse y se les va explorando su voluntad para que lo
reciba a su tiempo, cuando estén capaces de este sacramento...se deja a la conducta y
prudencia del ministro... al hacerlos trabajar, poco al principio, si ellos no estan
acostumbrados al trabajo cotidiano como por lo comun sucede, hasta que poco a poco y
mafiosamente les introduce y regla tiempo determinado suficiente para ya cultivar las
tierras y den frutos necesarios para todos. En estas nuevas poblaciones todo lo que se

"I AFSCQ. Documento 3, legajo 14, letra K. ,4 de agosto de 1767...



siembra sea de comunidad y con sus productos se acuda al vestuario y comun sustento de
172
todos [...].

Las misiones de la Pimeria Alta y Baja, fue entregada para su administracion espiritual y
posteriormente de sus temporalidades a los misioneros franciscanos del Colegio de
Propaganda Fide de la Santa Cruz de Querétaro.

Reverendos parrocos apostolicos de propaganda fide del colegio de la Santa Cruz de
Querétaro, mando a todos y a cada uno de los comisarios reales a cuyo cuidado se puso
provisionalmente la administracion temporal de las expresadas misiones, que desde luego
entreguen por individuales inventarios todos los efectos, bienes, ganados y demas de su
manejo a dichos reverendos padres misioneros|...]. 7

Por ser una region de frontera que permanentemente estuvo expuesta a los ataques de los
apaches y al paso continuo de indios gentiles, caracterizdindose ademads, por tener una

dindmica social de interaccidn sui géneris entre los distintos grupos de pobladores.

El manejo de los bienes comunales de las misiones de la Pimeria Alta, por parte de los
franciscanos y su presencia rectora para dirigir los destinos de la poblacion indigena o
hijos de la mision, dio continuidad al esquema de avance colonizador que anteriormente
habian desarrollado los misioneros jesuitas, de tal forma que seguia siendo el ejemplo a
seguir para la captacion de poblacion indigena gentil para su evangelizacion, pacificacion

y ensefianza a vivir en sociedad basada en las leyes espafiolas.

Un dia en la mision.

Después que los misioneros franciscanos adoptaron el método antiguo de administracion
de las misiones en la Pimeria Alta, los informes que los misioneros enviaron al Rey en el
afio de 1772, fueron retomados por el padre Juan Domingo Arricivita para pormenorizar

los logros obtenidos. Mientras Fray Antonio de los Reyes, mostré su desacuerdo con la

72 AFSCQ. Documento 14, legajo 14, Informe sobre el nuevo método de gobierno para las misiones de

infieles. el padre guardian Romualdo de Cartagena a peticion del virrey de la Nueva Espafia Antonio Maria
de Bucareli y Ursua, fechado en septiembre 30 de 1772. )

' AFSCQ. Documento 39, legajo 14. Comunicado de José de Galvez. En el Real de los Alamos, 3 de junio
de 1769



implantacion del método antiguo expresando que la mision de San Javier del Bac “se

» 174 como todas las de la Pimeria Alta.

gobierna por las maximas y antiguos abusos
La costumbre en el aspecto espiritual y adoctrinamiento, fue que en los pueblos al rayar el
alba, el mador y dos fiscales después de tocar las campanas, recorrian el pueblo obligando
a los niflos y solteros a que asistieran a la iglesia a escuchar la Santa misa y rezar las
oraciones cristianas en espafol. Por la tarde, se seguia el mismo ritual, pero se concluia
rezando el Rosario y cantando la Salve y el Alabado. Los dias domingos se consideraron
especiales. Igualmente, sobre el mador y los fiscales recaia la responsabilidad de obligar a
todos los hombres mujeres y nifios a ir a misa limpios y vistiendo sus mejores galas. “La
misa era cantada y amenizada con arpas, violines y cuatro o seis indios o indias
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cantoras”.

Los indios con cargo en el gobierno de las cabeceras y pueblos de visita continuaron
siendo los “ojos y brazos” del misionero, encargandose de la organizacion y reparticion de
las tareas como: la cuida del ganado, siembra y cultivo de la tierra, apoyando de manera
directa en el cuidado de los bienes de la mision. Los misioneros a cambio de su “buena
disposicion” recompensaron a dichos representantes con la asignaciéon de un lugar
distinguido en la iglesia para ser merecedores de respeto y veneracion después de ser

elegidos bajo la consulta directa de todo el pueblo y la presencia del padre misionero.'’®

Los gobernadores o alcaldes nombraban cada semana a los pastores que cuidarian del
ganado. Ademas, conocian el ciclo de las siembras. Todos los indios acudian al padre
misionero, quien a su vez delegaba al gobernador o justicias del pueblo la reparticion de
las semillas que cada uno queria sembrar. Igualmente, se les designaba aperos y yuntas del

, ~ . , . . .1
comun con el sefialamiento de que tenian que ser regresa2 al finalizar el trabajo diario.'”’

174 De los Reyes, Relacion hecha en 1784...,23.

'3 Felipe de Zbfiga, Cronica Serdfica y Apostélica del Colegio de Propaganda Fide de la Santa Cruz de
Querétaro en la Nueva Espana, dedicada al Santisimo seiior San Joseph. Segunda parte, (México: 1792),
445,

6 Ibid...., 446

77 Ibid.



Otra de las funciones del gobernador o alcalde, aparte de representar a sus pueblos ante
las autoridades eclesiasticas, también lo hicieron ante las autoridades civiles y militares de
la provincia, cuando se vieron despojados de sus tierras, como en el caso de Imuris pueblo
de visita de la mision de San Ignacio de Caborica, donde el justicia gobernador pima Juan
Manuel Pefa, envia una representacion en 1801 a Francisco Paola Ridulfo, juez de
residencia, solicitando por derecho las tierras de Imuris como propiedad de la mision ante
la declaratoria del Intendente Enrique de Grimarest, que sefalaba que dichas tierras
podrian ser pobladas por vecinos sin que la gente de su jurisdiccidon se opusiera, ya que
permanecian desiertas por motivo de las invasiones

[...] aunque en dicho decreto no parece le concede dicho sefior dominio de propiedad de
las tierras y demas cosas pertenecientes a dicho pueblo, con todo lo defienden como
propios y no sélo los pertenecientes del pueblo, sino que defienden también como propios
cuatro sitios de ganado mayor que esta mision de San Ignacio tiene registrados y pagados
al Rey N.S sus derechos como consta en los papeles que acompafio...en nombre de los
indios nativos de dicho pueblo de Imuris y en nombre de la mision pido y suplico a usted
se sirva declarar (si hubiere lugar a derecho) si los indios descendientes de Imuris
presentes y futuros tienen y tendran en adelante derecho de sus tierras y casas y si la
mision podra disfrutar y usar de los sitios que en dicho pueblo de Imuris tiene registrados y
pagados [...] .'"®

Me parece interesante que las misiones, si no todas al menos la de san Ignacio contd con
titulos o mercedes otorgadas por el Rey, documentos que justificaron y sustentaron la
demanda en contra del decreto de Grimarest, considerado un acto por demas violatorio de
los derechos de los indios sobre la propiedad de la tierra, pero que pone al descubierto una
de las estrategias mas recurridas para desplazar y quitarles sus pertenencias a los indios y a
la mision para favorecer a los vecinos y espafioles que de manera rapida y segura podian

gestionar sus titulos de propiedad.

"SAFSCQ. Documento 19, legajo 27. representaciéon firmada por el padre José Pérez a ruego de Juan
Manuel Pefia gobernador de San Ignacio en diciembre de 1801.



Los castigos en la mision.

La aplicacion de los castigos de manera directa a los indios fue negada para los
misioneros, ellos s6lo podian informar de sus faltas a las justicias indios o en ultimo caso a
los oficiales espanoles residentes en regiones cercanas a las misiones. Los misioneros
asumian una actitud paternalista hacia los indios, haciéndoles sentir que eran ellos las
Unicas personas que entendian el sufrimiento, y que debian pagar por sus registrados de
acuerdo a las ensefianzas de la doctrina. Finalmente el padre misionero asumia el papel de
protector negociando o deteniendo el castigo ante sus verdugos, como el gobernador indio
o el teniente en turno haciendo el papel de padre agobiado por el dolor de su hijo

flagelado.'”

Con esta accion el misionero esperaba la obediencia y el sometimiento del indio, que a la
vez servia de escarmiento a los otros. Ademas reforzaba su caracter como representante de
la maxima autoridad en los pueblos de mision, con facultad de ordenar al justicia mayor y
al gobierno indigena dar y condonar castigos. De tal manera, el miedo resultdé una

constante en el proceso de aculturacion de los indios.

Los castigos fisicos a los indios, representaron riesgos que tenian que ver con la formacion
de nuevas reducciones y la permanencia de los indios evangelizados en la mision, esto es
en el aspecto espiritual. En lo material existi0 una libertad relativa con respecto a la
obligacion de trabajar, tan sencillo como si no trabajaban las tierras del comun, no tenian
derecho a la reparticion de las cosechas y en el caso de las milpas familiares eran propias

siempre y cuando las cultivaran.

En lo general, las misiones de frontera debian servir de ejemplo a los indios gentiles que
se acercaban a los pueblos para lograr convencerlos de ser hijo de la mision, lo que
implicaba una serie de obligaciones diarias que los misioneros y gobernadores indios

imponian poco a poco a los nuevos prospectos, sobre todo el trabajo que era lo primero

1% Almada, “et al”, 243-244.



que los indios resentian, ya que no estaban acostumbrados. El castigo fisico atent6 contra
la disposicion del indio de ser hijo de mision. Es por eso que el trabajo de adoctrinamiento
resultaba muy tardado: primero habia que convencerlo de abandonar sus costumbres, que

la doctrina era para adorar a Dios y el trabajo para comer, vestir y construir templos.

Los misioneros franciscanos tenian instrucciones de permitir los usos y costumbres de los
indios, siempre y cuando no fueran en contra de su Santa Fe. En los juegos permitidos se
recomendd que fueran intercambiados por juegos espafioles con “suavidad y prudencia”
para no incomodar a los indios. Ademas los ministros estaban empecinados en destruir
todo lo que tuviera que ver con la creencia o idolatria, a lo que se pedia no hacer uso de los
castigos fisicos, sino mds bien la “benevolencia, modestia y razones demostrandoles la
caridad a los indios y procurando quitarselos de los corazones antes que de sus altares”. El
comer carne humana, el de la sodomia y bestialidad eran considerados vicios y no
costumbres que no cabian en la conformacion de la nueva sociedad inducida sustentada en
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preceptos religiosos cristianos.

En la mision de Caborca los padres Faustino Gonzélez y Saturnino Arizeta, elaboraron una
representacion (documento) dirigida al teniente comandante del presidio de Altar, Don
José Romero, acusando al teniente Guillermo Limon por levantar falsos en contra de
dichos padres, por haber infringido de manera constante severos castigos a los indios del
Bisanig. Los acusados padres, lejos de negar las acusaciones argumentaron la falta de
respeto hacia su investidura y a la labor que desempefiaban, aduciendo que en su momento
el teniente Limon asegurd que los indios del Bisanig y en general los de la Pimeria Alta,
eran fuertemente oprimidos y que por dicha causa los indios gentiles y los hijos de mision
de manera conjunta podrian desestabilizar la paz publica. Ademas las diferentes practicas
idolatras de los indios eran cosas comunes en los pueblos. El castigo de los indios segun
los padres era merecido, ya que los

Bailes, cantos y demas ritos gentilicios que desaprobamos y vuestro castigo con sobrada
benignidad en estos pueblos y en los que se hallé como mandon al viejo capitan Antonio
son cosa leve, cosas comunes en los indios. Si no conociéramos las pocas obligaciones de
este oficial nos llenariamos de un justo horror [...] todos los ritos que se les prohibieron y

"% AFSCQ. Documento 14, legajo 14. septiembre 30, 1772, firmado por el padre guardian Romualdo de
Cartagena.



los instrumentos diabélicos que se les arrancaron y quemaron en la ocasion que usted les

ejecutd con el castigo debe saber el teniente don Guillermo que estaban llenos de idolatria
. . 181

y demads supersticiones.

La sugerencia del teniente Limén, fue que dichos indios idolatras fueran llamados a
trabajar las tierras del comun, como lo marcan las leyes, con la intencion de que no
tuvieran tanto tiempo de ociosos. Sin embargo, al parecer no todos los indios eran admiti2
en la comunidad, percibiéndose que algunos gentiles tenian la mala costumbre de robar
ocasionando mermas a la economia misional. Por otro lado, los padres hacen saber que el
gobernador del Bisanig, no es bien visto por algunos indios por la “rectitud y severidad
con la que castiga los desordenes”, asentando que los antiguos gobernadores no los
castigaban por ser complices, al permitir la ejecucion de dichas supersticiones. Sobre la
aplicacion de los castigos a los indios, los padres en el nuevo método decidieron que se
aplicaran de manera “suave” o “benigna”, pero las consecuencias fueron contrarias, en el
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sentido que “los indios no obedecen a los padres por hacerles falta el castigo” ° a decir de

los padres misioneros.

Otra de las costumbres de los indios de la Pimeria Alta, que los misioneros mencionan en
los documentos como atentados contra las buenas costumbres que ponian en riesgo los
avances de la conversion para vivir en sociedad “[...] es echar de sus casas a sus mujeres o
el salirse ellas solas a parir en las inclemencias, soledad y desamparo del campo”. En el
afan de erradicar dicha costumbres, los padres preocupados por modificar la forma de vida
considerada por ellos antisocial, por una mas comoda y acorde a las nuevas leyes, dieron
instrucciones precisas al gobernador de la comunidad de erradicar dichas précticas, siendo

los castigos fisicos el mejor medio para lograrlo.'®

Como podemos observar, los castigos a los indios habian desaparecido solo en el discurso
de los funcionarios. Los naturales siguieron siendo controlados a base de castigos fisicos y
de rechazo, no de mano directa del misionero, pero si bajo el brazo ejecutor del propio

gobernador indio o del teniente en turno. Es decir, los misioneros sacaban a relucir el amor

81 AFSCQ. Documento 22, legajo 27, Caborca, octubre de 1811.
"* Ibid.
' Ibid.



filial y la actitud paternalista sobre los indios, al hacerse participes del dolor
experimentado por el castigo recibido, al detener o negociar de manera piadosa ante el
verdugo la pena dictada por su delito. Es en este sentido, que los castigos continuaron
siendo la marca del régimen misional en el noroeste novohispano “que requeria del
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184 sobre todo en la

empleo fisico y simbdlico de la violencia para disciplinar a los indios
Pimeria Alta, que acusaba el arrastre del método de administracion antiguo utilizado por
los misioneros jesuitas, sobre todo en el contexto de tratar de quitar las practicas

“idolatras” y “malas” costumbres de los indios.

Desarrollo econémico en las misiones: poblacion y temporalidades.

Sobre los resultados de la aplicacion del método antiguo en la Pimeria Alta, es posible
asegurar que existio un tiempo de buenas cosechas comunales, que podemos traducir
como bonanza econdmica, que permitié a los misioneros mostrar sus dotes de buenos
administradores, dejando entrever el trabajo obligado de los indios, permitiéndoles fundar,
reconstruir y construir templos, casas y muros para defenderse de los apaches, llegando a
figurar lo mas cercano a una ciudad. En el informe general de 1792 que presenta don
Felipe de Zufiiga y Ontiveros, acerca de los logros obtenidos con la instrumentacion del
método antiguo de comunidad por los misioneros de la Santa Cruz de Querétaro en las
misiones de la Pimeria Alta y Baja, se rescata que:

Se fundaron las misiones del Pitic a los seris, la del Carrizal a los tiburones y las dos del
rio Colorado a los Yumas... Se han fabricado desde los cimientos las iglesias de
Buenavista y la de Ures, se acab6 y techo la de Tonichi, la de Opodepe, la de Cocospera y
la de Calabazas, se renovaron las de Tumacacori, Ati, Oquitoa y Caborca. Se han fabricado
de cal y ladrillo de Boveda las iglesias de San Ignacio, Tubutama y del Pitiqui. En los
pueblos de Oquitoa, Ati, Tubutama, Saric, Cocospera, Tumacacori y el Bac. Se han hecho
casas de adobe para todos los indios y se han amurallado para defenderse de las invasiones
y asaltos de los apaches. A solicitud del padre Garcés se fabricd en Tucson pueblo con
iglesia, casa para el padre y muralla que lo defiende de sus inhumanos estragos. Por
ultimo con el método antiguo se ven las sacristias surtidas de vasos sagrados, ricos
ornamentos, imagenes y demas necesarios para la decente administracion de los
santos sacramentos |[...]."*

184 Almada, “et al”, 243-244.
'8 Zuiliga y Ontiveros, 448.



Las anteriores caracteristicas de las misiones de la Pimeria Alta, marcaron la diferencia del
desarrollo econdmico con la Pimeria Baja y la Opateria, pudiéndose apreciar varias
actividades econdmicas que permitieron el incremento de sus temporalidades mediante el
aseguramiento de indios para labrar sus tierras y las del comtn que pertenecian a la mision
de manera permanente, el aumento de los ganados, el intercambio de sus productos y la
disposicion de mano de obra indigena para servicio en rancherias propiedad de vecinos y

ain en misiones cercanas.

En visita celebrada en Arizpe durante agosto y septiembre de 1783, entre el Obispo y el
comandante general Felipe de Neves, con miras a la ereccion de la Custodia de San
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Carlos, se acordo la “dura necesidad de permitir algunos males”

con el firme objetivo de
que tanto el gobierno civil como el eclesiastico mantuvieron un control férreo sobre la

poblacion y el funcionamiento de las misiones.

Los acuerdos entre ambos funcionarios fueron: que los indios tendrian que trabajar de uno
o dos dias a la semana en las siembras del comtn y en el mantenimiento de los templos,
por otro lado, se vio la necesidad de presionar a los indios para que sembraran sus
parcelas, para ello, se contd con la aprobacion de la reduccion a una tercera parte de la
poblacion india a salir a trabajar en minas y placeres, la supresion de los “mandamientos o
sellos”, mecanismo que obligaba a los indios a servir en ranchos, haciendas y minas de
particulares. Por otro lado, la vagancia se convertia en un delito grave, y para ejemplo de
otros, podia alcanzar hasta la pena de muerte. Por ltimo, se abria la posibilidad que los
indios formaran parte del gobierno local en los pueblos mixtos," para cumplir con la
ordenanza de la conformacion de pueblos mixtos, que asentaban las bases de la

secularizacion de las misiones.

Como podemos observar, el proceso de secularizacion se veia reforzado con la creacion de
las instituciones eclesidsticas, pero se manifestd mas en los distintas disposiciones hechas

en el cambio de vida de los indios, poniendo en primer término la obligacion de los indios

1% 1 6pez y del Rio, 320-321.
87 1bid., 321



para trabajar las tierras, no permitiéndoles prestar sus servicios a los justicias reales o
vecinos duefios de propiedades, quedando de manera exclusiva para los misioneros al
menos de la Pimeria Alta, la explotacion de la mano de obra indigena, como podremos

apreciar mas adelante en el avance de la investigacion.

Finalmente, lo que debemos resaltar es que los indios y la mision siguieron conservando
sus tierras de manera particular que fueron trabajadas dentro del régimen comunal, lo que
representd la base de su organizacion social, de su existencia y desarrollo economico. Es
decir su economia se baso en la explotacion de la tierra.

Se advierte que la siembra y bienes del comun es condicién para aumento y conservacion
de los pueblos. Son muy necesarios aunque se procurara sean moderados para darles lugar
a lo que de particular tiene cada uno que cuidar y trabajar. Son muy necesarias estas
siembras del comun, lo uno para socorrerlas con semillas, si estas les faltaren al tiempo de
sus siembras, como regularmente sucede. Lo otro porque de estas tierras comunes se saca
para el vestido y comida, en socorro de viudas, viejos imposibilitados, huérfanos y
enfermos, y también de aqui sale para conservar y reparar iglesias y ornamentos y demads
necesarios para el divino culto(aunque para estas cosas tan bien se asiste y ha sido
costumbre entre nosotros emplear el superavit del sinodo), socorrer también de estas
siembras para el reparo de la casa del ministro, manutencion de un sacristan, cocinero y de
los mismos que cuidan las sementeras, ganados y demas bienes]...]."*

Los papagos indios pimas que habitaron en la mision de San Ignacio Caborica y el Séric,
desarrollaron otras actividades econdmicas que tenian que ver con la destreza manual y la
técnica del tratamiento de las lanas que usaron para tejer algunas prendas de vestir.
Incluso, lograron ser duefios de ganado y especializarse en el cultivo de algunas gramineas
indispensables para su alimentacion. Aclarando que dichas actividades no se hacian de
manera complaciente, sino que en lo general fueron forzados a trabajar en las distintas
areas. Segun lo expresado en el informe de diciembre 15 de 1806 la mision de San Ignacio
contaba con ciento ocho individuos, sesenta varones y cuarenta y ocho mujeres los cuales
realizaban diferentes actividades

En esta mision tejen los indios frasadas de la lana del ganado de la mision, tienen algunas
pocas vaquitas. Uno tiene un poquito de ganado menor y unos dos, tres o cuatro unas
yeguas. Siembran trigo, maiz, frijol y garbanzo. De cada cosa poco y muchos lo hacen por
fuerza... la iglesia de este pueblo se halla en mediano estado y su sacristia sentida de
ornamentos. La del pueblo de visita Santa Maria Magdalena se va adornando de imagenes
y su sacristia se va surtiendo de ornamentos.'*

"% AFSCQ. Documento 14, legajo 14, letra K.
"% AFSCQ. Documento 20, legajo 27, letra K. Andnimo, 15 de diciembre de 1806. San Ignacio Caborica.



Por otro lado, los excedentes de las cosechas de las tierras del comun de la misioén fueron
comercializadas entre los misioneros, hacendados y mineros. A la vez del intercambio que
hacian por bienes necesarios para los hijos de la mision, mediante las “memorias anuales”
enviadas a la ciudad de México y que se apoyaron con el sinodo para el pago de las
mismas. Esta forma de comerciar igual a la implementada por los jesuitas, les permitié a
los misioneros aminorar el gasto de la mision y acrecentar sus bienes, a la vez que
incorporaron a sus dietas elementos que en el mercado local dificilmente se obtenian.

[...] pues una de las cosas buenas que tenia el antiguo método era que los avios venian de
México, como de esto redunda tanto alivio...los mercaderes que hay en esta provincia no
son de caudal propio por lo comin y asi reciben lo que los mexicanos les envian y al
precio que les sefialen y de ahi resultan unos precios subidisimos y unos géneros muy
inferiores y en todo esto hay atraso...en vista de esto los que tienen posibles piden las
cosas a México y lo mismo hacen los misioneros de la Pimeria Alta cuya providencia
ayuda mucho a que tengan lo necesariol...] ."”

El comercio o intercambio de bienes materiales via “memorias” les permiti6 mantener a
los misioneros un equilibrio econdémico de las necesidades basicas de los indios como la
alimentacion, el vestido, compra de herramientas utilizadas en la agricultura y almacenaje
de la semilla necesaria para la siguiente temporada de siembras. Por otro lado, el aspecto
de la doctrina y la tributacidon a la Santa Iglesia, nunca cay6 en el olvido. De tal manera,
que podemos adelantar que la produccion mayor de temporalidades en la mision, facilito a
los misioneros primero el sostenimiento de la economia misional como principio bésico, la
reconstruccion y construccion de templos seguros y duraderos, siendo el trabajo de las
tierras comunales, crianza de ganado, la renta de la fuerza de trabajo, el medio que
permitio el pago a operarios y sirvientes indios, espafioles y castas que se contrataron para

la fabricacion de dichos inmuebles.

Con respecto al nimero de poblacion india necesaria para la reconstruccion de un templo,
al parecer no se ocupaba de una gran cantidad, como apunt6 el padre Barbastro en su

informe de 1793

%0 Gomez, 72-73.



[...] yo he sido ministro ocho afios en la Pimeria Alta de la mision de Tubutama que no
tienen mas que ocho familias de indios...y después de vestir a los indios del pueblo,
regalar a los papagos y demas gastos ordinarios, pude hacer una iglesia de 30 varas de
larga y 6 de ancha, con crucero, media naranja, torre y un famoso frontis de cal y ladrillo a
fundamentis, estrenando el dia de la dedicacion once estatuas y una lampara de plata.'”’'

Respecto a este punto de la construccion de templos en los pueblos de misidn, estoy
convencido que la comercializacidon de excedentes producto del trabajo de los indios en las
tierras comunales de la mision y el complemento de la comercializacion o renta de la
fuerza del trabajo indigena a los duefos de rancherias, minas y haciendas, se logro
mantener la economia misional, que permitio con la aportacion del sinodo del misionero y
el cobro de obvenciones la construccion de los templos y el equipamiento de ornamentos

litdrgicos y eclesiasticos en la Pimeria Alta.

De nuestro analisis hecho a los documentos, podemos redundar que el aumento del
numero de avecindados espafioles y castas en las misiones de la pimeria Alta, que en
ocasiones superaron el numero de los indios, tuvieron que haber aportado, si no fuerza de
trabajo, al menos una parte de sus ganancias que se incorporaron al proyecto, mediante el
pago de obvenciones al padre misionero por servicios sacramentales, en vias de ir
conformando pueblos mixtos con responsabilidad compartida, al menos en los bienes
eclesiasticos como lo fueron los templos y sus ornamentos. Como lo muestra la
comprobacion de gastos de la “memoria” de la mision de Cocospera de 1784, por el padre
Francisco Iturralde al hacer entrega de la mision al padre Juan de Santiesteban el mismo
afo

[...] Ha de haber ésta mision 1300p que envio, y por su sinodo del afio pasado de 1782.

350p. Ytem 90p que se cobrd a la parte del difunto de Aguirre que les debia. Se abonaron

25p que le corresponden de descuentos que parecen sobrantes a favor de las 8 misiones. El
ministro que sale de esta mision le queda bueno en el Colegio y se entregan 137p. '

En el mismo contexto se expuso en el informe sobre el nuevo método de gobierno en las
misiones, sobre la posibilidad de nombrar a un mayordomo de fabrica, espaiol o “gente

razéon” en cada pueblo administrado, con la finalidad de que colectara no solo la
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12 AFSCQ. Documento 23, legajo 16, letra K. Acta de entrega recepcion de la mision de Cocospera, del

padre Francisco Iturralde a fray Juan de Santiesteban que recibe a nombre de la Custodia de San Carlos



obvenciones que a la construccion se designaran, sino también a las que correspondieran
al parroco, siendo posteriormente el mismo padre quien canalizaria los recursos a la
fabricacion del templo o adquisicion de ornamentos para el culto divino

[...] con tal que lo principal de las obvenciones se erogue en las iglesias y ornamentos, y
para que mafiana ni otro dia no resulte, que por esta aplicacion se llamen los espafioles y
de razén a que aquella iglesia es suya y no de los indios, estén estos ultimos a concurrir
con su trabajo personal cuando se ofrezca algun reparo material. Pero si eso se establece se
les puede hacer saber a los espafioles o de razén que nunca pueden decir ni alegar que
aquella iglesia por este titulo no son de los indios. '**

Los templos aparte de legitimar la presencia del dominio espafiol y de la iglesia triunfante
en una region de gentiles, también fueron utilizadas como fortaleza para protegerse de los
belicosos apaches y grupos de indios alzados. Incluso, fueron ataviados con ornamentos al
culto para la ensefianza de la doctrina, tal como lo expresod el padre Antonio Barbastro en
la mision de Aconchi, quien hizo un comparativo basado en su experiencia tras
permanecer cerca de veinte afios como misionero en la Pimeria Alta

Todos ven y admiran lo que pasa en las misiones de la Pimeria Alta y aunque no es mucho
lo que hay, resplandece mas cuando se ponen a mirar estas misiones de los dpatas que no
tienen nada. Alli se ven muchos apaches, aqui pocos, alli los indios pocos, aqui muchos:
alli los indios vestidos, aqui desnudos: alli las semillas por centenares, aqui nunca llegan a
ciento, alli ganados bueyes, hachas, coas, etc. aqui pocos bueyes, ninguna, coa, alli
adornadas las iglesias, surtidas las sacristias, aqui no alcanza para una candela, alli se
levantan las iglesias a fundamentis de cal, ladrillo y boveda, aqui algunas iglesias estan
caidas, las mas amenazan ruinas y no hay facultades para repararlas. '**

La libertad prometida y no cumplida.

Es de mencionar que detras de la supuesta bonanza econdmica de la Pimeria Alta, hubo
“privilegios” que los naturales no disfrutaron, al menos de manera simultanea con los
pobladores de la Opateria y Pimeria Baja, como lo era la libertad de emigrar a cualquier
pueblo buscando alternativas de vida con el riesgo de la pérdida de identidad, la
secularizacion de las misiones, el contratarse para trabajar por un salario con espafioles u

otras castas, no sujetarse al mandato del misionero para trabajar y asistir a la doctrina, la

1% AFSCQ. Documento 14, legajo 14, letra K. Informe sobre el nuevo método de gobierno en las misiones
infieles para su aumento en lo espiritual y temporal y para facilitar las nuevas conversiones.
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negativa de asistir a misa, el no ser castigados, el rentar las tierras familiares que no eran
trabajadas, entre otras cosas mencionadas en el capitulo anterior decretadas por el Rey en
1767 y recibidas por Juan Claudio de Pineda, gobernador de las provincias de Sonora y

Sinaloa.'”’

La prosperidad de los pueblos de misidon, como ya lo hemos mencionado se fundament6 en
la siembras del comun, trabajo que realizaban los indios hijos de la mision. Es importante
analizar que la libertad de los indios no podia ser tan laxa y simple como lo implica el
término, obviamente la situacion de libertad a los indios de la Pimeria Baja y Opateria
resulté ser muy diferente porque en dichas regiones no se apegaron al antiguo método de

administracién misional.

El transito libre de los hijos de mision en la regién de la Pimeria Alta, repercutia en el
abandono de las tierras de cultivo y de las milpas familiares, es decir la ruina de las
misiones y el olvido del adoctrinamiento de los indios, por lo que se propuso que los
indios no salieran de sus pueblos a realizar cualquier asunto, incluso aunque se trataran de
las campafias o llamados de capitanes y gobernadores a comisiones oficiales. Se requeria
el permiso del padre misionero. Y en caso de que salieran tendria que ser sin afectar las
milpas o siembras y con la condicidon de recibir un pago de jornal como lo consignaban las
cédulas reales.'”® Jornal que en la mayoria de los casos cobraban los padres misioneros

como renta de la fuerza de trabajo de los indios.

En los afios de 1783 y 1786 la Comandancia General de las Provincias retomo la
reglamentacion de la libertad de los indios plasmado en la “ley 12, titulo 1°, libro 6 de la
recopilacion de estos reinos”. El reglamento contemplaba a todos los pobladores de la
region, el uso de un papel como licencia o salvoconducto, que requeria la certificacion del
juez de Distrito y el parroco con algunos datos generales de las gentes que pretendian
moverse de un lugar a otro: calidad, estado, mujer, familia, pueblo y su naturaleza o actual

domicilio.
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No se deberan permitir estas migraciones de los naturales de los pueblos fronterizos por el
grave inconveniente que resultaria, se desguarnecerian de sus fuerzas para resistir los
asaltos de sus enemigos y antes bien los justicias y parrocos facilitaran pasen a ellos gentes
de otras partes fuesen movidos a verificarlo, por las comodidades del suelo y otros
motivos...los expresados naturales y castas mixtas que sin pretexto varian domicilio
quieren salir del suyo por cierto tiempo limitado para negocios o diligencias propias ,
, . . . : 197
deberan guardar igual formalidad de llevar papel de licencia [...].

La presente cita pone de manifiesto la nula libertad otorgada a los indios de la Pimeria
Alta, para emigrar, incluso dentro de su territorio, sin embargo, dejan libre el espacio
indigena para recibir a cualquier persona que se le antoje radicar en los pueblos de indios,
con la finalidad de disminuir los privilegios misionales e ir conformando un mosaico de

sociedad étnica, es decir nuevas poblaciones mixtas.

A las personas que se les encontrara fuera de sus distritos, pueblos o haciendas sin la
preciada licencia, o que estuviera vencida, el reglamento marcaba severos castigos a los
indios: en su primera ocasion recibirian veinte azotes a manos de sus justicias y cuarenta la
segunda vez. Si habia una tercera, el juez aplicaria una sanciéon de un afio de trabajo con
grillete en obras publicas. Mientras que a los espafoles de los no exceptuados, negros,
mulatos, coyote o de otras castas, se exponian a sufrir dos meses de prision en la primera
ocasion, doble a la segunda y a la tercera lo asignaban a servicio en la frontera por diez
afios, si lo hacia a proposito, sino se conminaban a servir a los trabajos reales publicos o
particulares, asi como a los “morteros y obrajes” dependiendo de la situacion de cada lugar

Ningtn juez podrd admitir en su distrito, ningin hacendado en sus haciendas, ningun
vecino en su servicio a individuo alguno forastero de las calidades especificadas, que no
hubiera venido con los requisitos prevenidos, bajo la multa de veinticinco pesos, cada vez
aplicados apenas de camara y gasto de justicia al que si ella los reciba, y por lo contrario
no los delate, asegure, entregue, y remita a donde corresponda con apego arreglo en los
anteriores articulos.'

Con respecto a las licencias de los indios para transitar fuera del distrito asignado al
teniente o justicia real, no he localizado en los pocos archivos consultados una “licencia”
de ese tipo, por lo que pudo haber quedado en el reglamento, o no se aplic6 en la region,

ya que en primera instancia, contravenia las instrucciones originales enviadas por el Rey a

7 AFSCQ. Documento 15, legajo 27, copia del mando expedido por don Jacobo Ugarte y Loyola sobre la
libertad de los indios. Chihuahua, 2 de julio de 1790.
"% Ibid.



los pueblos poco después del exilio de los jesuitas como la prohibicion del castigo fisico a
los indios y la libertad de comunicacién y residencia con los espafioles. Faltaria ampliar
nuestro estudio acerca del tema e iniciar una busqueda en los archivos de tipo judicial, que
permitiria ampliar nuestro conocimiento acerca de la instrumentacion de dicho reglamento

en la Pimeria Alta y en general en la Provincia de Sonora.

Visita inesperada y de mala influencia: ideas liberales.

En carta de fray Francisco Moyano, encargado de la mision de Oquitoa, dirigida a fray
Francisco Iturralde, se comenta un caso interesante, que bien podemos insertar como el
contexto politico y social que se vivid en las misiones de la Pimeria Alta, a consecuencia
de la visita realizada por el padre presidente guardian Fray Diego Bringas del Colegio de

la Santa Cruz de Querétaro. '’

El citado padre lleg6 a la ciudad de Arizpe, donde le tocd enfrentar las representaciones de
indios gilefios y cocomaricopas, algunos gentiles y otros bautizados, que acudieron a
solicitar misioneros al comandante general para reducirse a vivir en misiones por el hecho
de vivir en extrema pobreza, como consecuencia de las sequias y de haberse secado el rio,
fendmeno que consideraron un castigo divino por no hacer caso a las continuas solicitudes
de los padres misioneros de congregarse en mision. Posteriormente, un poco resentido el
padre Moyano por no haber sido tomado en cuenta en el recorrido hecho a las misiones,
comenta que el padre prefecto, habia hecho patente en la mision, comenzando la visita en
Cocospera, siguiendo a San Ignacio y Caborca y presidio de Altar, dedicando su visita a
difundir las ideas libertarias de los indios, con la ocasion de haberse publicado en aquellos
mismos dias la constitucién y de haberse hecho con todos los pueblos las elecciones de
alcaldes nacionales y abolidos del todo el antiguo gobierno de los indios, discurso que
tomo para explicarles el nuevo gobierno e inculcarlos y repetirles la libertad en que

quedaban

1" AFSCQ. Documento 5, legajo 26, letra K. Carta del padre Francisco Moyano enviada al padre Francisco
Iturralde, en Oquitoa a 5 de julio de 1814



Los indios ya son como vecinos y espafioles, que no deben trabajar de comunidad, ni hacer
ningin servicio personal a los padres parrocos, que si trabajan, se les ha de pagar su
trabajo , y que sino que no trabajen...en el mismo punto en que los indios lo oyeron, luego
lo abandonaron todo, y soberbios y altaneros nada quisieron hacer, sino se les paga: iban a
arrancar el garbanzo y lentejas y a cortar el trigo y porque no se perdiese, fue necesario
buscar de repente mayordomo y peones, porque ellos todo lo sacudieron y desecharon,
como quien acecha un gran peso que les abrumaba, lo mismo hicieron con las ovejas, los
cochis , y todo lo que era de mision mirandolo desde entonces con un odio que parece los
tenia en una vilisima esclavitud .>”

Siguiendo con la resefia del padre Moyano, nos dice que el padre prefecto pudo haber sido
mas cauto en cuanto a lo econdomico y gobierno doméstico, pasando por alto a los que
tenian acceso a los bienes de comunidad, como anteriormente lo habian dispuesto los
alcaldes de aqui y del presidio, porque segun €1, no se oponian a la libertad, considerando
ademads que la iglesia les tiene reconocimientos, como el no pago de diezmos, ni primicias
ni obvenciones, pero el padre prefecto, quién se excedié en su autoridad y las libertades lo

echo todo a perder, teniendo por necesidad que

Pagar cocinero, sacristan, quien traiga agua, lefia, quien muela, quien amase, y quien lave.
Algin dia se veran las resultas que esto pueda traer. En San Javier del Bac va a concluir la
visita; y de alli pasaré al Gila a reconocer los parajes de las fundaciones, que si no se iba
también espera la licencia para fundar el hospicio en Arizpe; de esta mision se llevo: un
cajon de libros, pertenecientes a los padres Ramoén Lopez y Sotomayor y dijo que los
aplicaria al hospicio, aunque le dije: que aquellos libros ya no pertenecian al colegio sino a
la provincia donde los padres murieron. *!

Por otro lado en la misioén del Saric, el padre Narciso Gutiérrez escribid al padre José
Jimeno, informandole de la solicitud hecha por él para causar baja del Colegio. Los
motivos expuestos, tenian que ver con la visualizacion del final del sistema misional, es
decir, los cambios politicos, sociales y econdmicos suscitados en Espafia, ponian en
entredicho la continuacién del método antiguo en las misiones, con la dificultad de
mantener bajo control a los indios, estas acciones dan cuenta de la enorme tension que
prevalecia en los indios, por desligarse del dominio directo de los padres franciscanos, que
a la minima oportunidad se fugaban de los pueblos de mision, volviendo a su antigua

forma de vida. Asi expresa su frustracion el padre Gutiérrez
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[...] el decreto de las Cortes, las nuevas disposiciones de hacer de esto indios ciudadanos,
va reduciendo al pais a la tltima desdicha, pues nos vemos sin quien asista a misa y rezo,
consideran2e los indios duenos absolutos de su libertad, pues abandonan sus obligaciones,
no reconocen a sus ministros en cosa alguna, nueve gentiles tengo en catecismo y se
quieren venir al rezo, y ain se van a las campafias o correrias que hacen a las otras
naciones gentiles, con el interés de ver si pueden, con el peligro de sus vidas, traer alguna
gamuza o cuero. Del Saric se me fueron seis gentiles que se estaban preparando para
bautizarse asi anda todo lo demas...suplico en usted que haya empefio en que no se me
niegue la licencia [...]. **

Las noticias sobre la invasion a Espafia por el gobierno Francés y la guerra de
Independencia en México, tuvieron repercusion en la Pimeria Alta, poniendo de
manifiesto la fragilidad del dominio religioso en las misiones. El pago del sinodo fue
suspendido por el gobierno mexicano al no estar en condiciones econdOmicas para
sufragarlo. Por otro lado, las leyes de las Cortes de Espafia influenciadas por las teorias
ilustradas de igualdad, promovieron entre la poblacion en general la reparticion de tierras
en parcelas individuales’”. Dichas medidas afectaron a los misioneros emocionalmente,
pensando que el fin de la administracién misional estaba por concluir y que lo mejor para
ellos era abandonar la region, su presencia habia pasado a segundo término. Lejos
estuvieron de imaginar que las cosas volverian a su cauce en 1814, cuando fueron
derogadas las leyes de Cadiz en las colonias espafiolas al ser restituida la Monarquia en

Espana.

Para corroborar los datos, en comunicado del padre guardian fray Diego Bringas, quien
escribio desde Oquitoa a Fray Juan Bautista de Cevallos el 4 de junio de 1814, explicando
que el regreso de la Constitucion de la Monarquia espafiola no los habia dejado tan mal a
pesar de que los habian insultado anteriormente. Un tanto orgulloso por haberse elegido a
los indios como alcaldes nacionales en los pueblos de mision, menos en Magdalena donde
el cargo lo habia ocupado una “gente de razon”. Por otro lado, hace mencion a una serie de
negociaciones realizadas de las cuales habia sacado provecho, logrando que le aceptaran;
que todos los naturales viejos, los recién convertidos y los vecinos de razon permanecieran

unidos como miembros de un mismo cuerpo en paz y sujetos a su respectivas misiones y

202 AFSCQ. Documento 6, legajo 26, letra K, el Saric, afio de 1814, carta del padre Narciso Gutiérrez al

padre José Jimeno.
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jueces, mientras que el ministro y el alcalde se habian comprometido a trabajar para la

buena administracion del pueblo.

De la misma manera expresaba que los indios naturales tuvieran preferencia en la
reparticion de las tierras, después los recién convertidos o que se convirtieran y por Gltimo
a los vecinos agregados o que se agregaran. Por otro lado, la mision logré mantener sus
privilegios de “pueblo indios”, pero basados en nuevas disposiciones como el pago de
jornal a los indios.

El socorro para las viudas, la fabrica de iglesias, el producto del ganado mayor, menor y
caballada, y de cierta porcion de tierra serd bien se sefiale a convenio del ministro y del
pueblo, la que debera cultivar a solicitud de los ministros con operarios asalariados aunque
sean indios pues a todos se les ha de pagar su justo jornal en cualquier trabajo que se les
ocupe, aunque sea el de maestro de escuela, que ya esta establecido en todos estos pueblos

[..].2

Con respecto a la resolucion tomada por los misioneros para regresarse a su Colegio, el
padre prefecto solicitd enviaran padres aptos lo mas pronto posible a estas misiones de la

Pimeria Alta.

Modos de sobrevivencia: administracion de temporalidades

Los misioneros tenian la obligacion de administrar el fondo comun de la misiones y de
ensenar a los indios a cuidar sus bienes y promover su explotacion para su subsistencia,
dejando para ellos, el mayor tiempo para ejercer el trabajo espiritual como funcidén
principal de sus estancia en las misiones. La formacion de escuelas en las misiones
implicé para los ministros el objetivo de cuidar y capacitar a los indios para la ensefianza
del idioma espafiol,”con el firme proposito de acelerar la induccion de la doctrina

cristiana y los preceptos de convivencia entre los espafioles.

En el afan de dotar a los misioneros con recursos materiales e implementos propios de la

administraciéon material y espiritual de las misiones, se giraron Ordenes para que al

2APS. Microfilm. Rollo 111. El padre Guardian Fray Diego Bringas a fray Juan Bautista de Ceballos.
Oquitoa, junio 4, de 1814..
*®AFSCQ. Documento 1, legajo 25, octubre 1772, firmado por el padre Guardian Romualdo de Cartagena



recibirlas fueran mediante inventario, como en el caso de la entrega del templo, bienes
litrgicos y de la casa del misionero, debiendo firmar tanto el que recibia como el que
entregaba. Asegurando al padre misionero como responsable directo del destino espiritual
y temporal de los indios. En este sentido, los misioneros franciscanos igual que los jesuitas
calificaron a los indios como los mas ignorantes, falta de conocimiento y madurez para
vivir en sociedad, para realizar cualquier transaccion, intercambio o cuidado de sus bienes
personales y misionales.

[...] los indios por su indisticidad y ninguna cultura en la policia o trato humano no son
sujetos capaces, para manejarse por si solos, ni para celebrar aquellos contratos, compras y
ventas que naturalmente han de intervenir para solicitar lo que necesitan y expender las
semillas y otros bienes. Por esto estan sefialados para tutores suyos los ministros por
cédulas de su majestad...que mirando a que no se pierda el sudor de esos pobres ni les
falte lo necesario para la vida, convenimos gustosos que en todo lo dicho de compras, las
ventas y demas tratos que se ofrecieren intervengan los ministros...que hagan manifiesto
su proceder desinteresado. **°

Para la organizacion y administracion de las misiones, se habilitaron libros foliados y se
hizo indispensable las anotaciones del nimero de hojas ocupadas por las distintas partidas
como: las de bautizos, casamientos y defunciones, incluyendo el numero de personas que
existian en la mision, anotandose sus respectivos nombres, edad, sexo y grupo étnico al
que pertenecia.””’ Para control de los bienes temporales, cada cabecera y pueblo de visita
de la misioén debia de contar aparte de los libros de partidas de bautizos, casamientos y
defunciones, con un “libro de cuentas y de sus inventarios, asi como un hierro y sefial para
distinguir el ganado y bestias de la mision”. Por otro lado, debia mantener la mision los
documentos legales y mercedes de sitios que avalaran la dimension territorial de las

: , : . . 208
mismas, asi como los puntos colindantes con las tierras vecinas.

Como podemos apreciar la administracion de las misiones de la Pimeria Alta, fue sujeta a
un reglamento de rendicion de cuentas por parte de los funcionarios del Colegio y de los
funcionarios reales. Los misioneros contemplaron por mandato del padre guardian: el
llevar un control sobre las cuentas de la mision, las memorias o listas de los bienes

necesarios de que serian enviadas a su superior para su inspeccion y en ultimo caso para su
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disminucion, teniendo cuidado de no incluir pedidos de otras personas. Ademas de separar

de manera exacta lo que correspondia al ministro a la iglesia y a la mision.

Para 1776, establecida la comandancia general de las provincia internas, se mantuvo la
obligacion de mantener informado al comandante general por el padre presidente, sobre la
administraciéon de las misiones en lo espiritual y lo temporal: de las cuentas de las
siembras del comun, sus utilidad y el cumplimiento formal de las funciones del padre
misionero como la ensefanza de la “fabrica y la industria” a los hijos de la mision. Para
ello, los padres presidentes visitaban a las misiones para informarse en que se gastaban los
distintos bienes, con la finalidad de que los informes al Colegio contaran con una
justificacion precisa. Los padres tenian prohibido “al menos en teoria” hacer préstamos en
dinero o en especie a riesgo de perjudicar a la mision y evitar caer en una accion de tipo
comercial o de usura, que pusiera en duda la calidad moral del misionero. Las ropas
enviadas a la mision eran del uso exclusivo para los sirvientes, pero en algunos casos
podian ser usados para el pago de deudas, o intercambios por otros requerimientos de la
mision. “En caso de urgencia, dicha ropa, incluso el chocolate podia convertirse a dinero

. . 2
por los medios existentes”.*"

Para argumentar el punto, presento los estados de cuenta de la misiones de San Ignacio y
Santiago de Cocdspera de los afios de 1787-1788 apoyado en la autora Cynthia Radding,
para dar cuenta de los rubros en que se gastaron las temporalidades de los indios y
posteriormente proponer un comparativo en porcentajes del total de gastos entre ambas
misiones, teniendo en cuenta los gastos a “sirvientes” suponiendo que para esas fechas la

mision de Cocospera inici6 la reconstruccion del templo y finalizé después de 1796.

Segun informes del padre Juan de Santiesteban (ver figura 18) “la iglesia de esta mision
se halla al concluir de una capacidad correspondiente de poblacion y una arquitectura

arreglada a las proporciones de la de tierra; de ladrillo y mezcla con boveda y tejado sobre
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ella curiosamente la arquitectura de adobe de la época jesuita estaba siendo recubierta

2% AFSCQ. Documento 1, patente 2, enero de 1773 , legajo 25
*1% APS. Microfilm. Rollo 75. septiembre 9, 1796, lo firma Fray Juan de Santiesteban.



con materiales nuevos y duraderos. La obra del templo explica el alto porcentaje en el
gasto de “salarios”, “iglesia” y “culto”, “vestido”, “caridad” y alimentos” y por si fuera
poco se tuvo la capacidad de adquirir en compra ‘“ganado” para acrecentar las

temporalidades.

Figura 18.
Mision de Santiago de Cocospera. 1787-1788"
Explicacion Ingreso Egresos
Memoria de la venta de la | 1251p 5r
cosecha del afio anterior
Descuento sobre cargos por 359p
transporte
Venta de quintales de plomo 60p
Iglesia y culto religioso 209p
Vestimenta para los indios 713p
Sueldos para los pastores 67p 7r
Sueldos de sirvientes 56p 6r
Sueldos de jardineros 13p 6r
Requisitos del padre, caridad 217p 5r
Ganado comprado 301p
Pagos a herrero y carpintero 88p
Reparaciones de molino de 10p
harina
subtotales 1670p 5r | 1674p 24r

Como podemos observar el balance de las cuenta de Cocospera, en ingresos y egresos esta
bastante equilibrada, lo que resulta interesante es la fuerte cantidad ingresada a la mision
por concepto de la venta de las cosechas del afio anterior, el descuento de traslado de la
mercancia supongo que tiene que ver con la cantidad y continuidad con que estas son
enviadas a sus compradores, o pudo ser el caso, que el mismo misionero transportaba la
carga reduciendo el costo del transporte. Por otro lado, aparece el plomo; metal que la

poblacion debid industrializar para su comercializacion.

2 pid.



Es importante considerar en el andlisis, que la mision de Cocospera pasaba literalmente
por un momento de vacas gordas o de buenas cosechas, que permitid al misionero costear
la obra y mantener una poblacion flotante como lo aclara el mismo fraile “no se le puede
dar nombres de obvenciones a la cantidad con que se les hace contribuir a los que no son
del pueblo, pues se reduce a que paguen la misa y velas si se casan y lo mismo en los
entierros y bautizos, pues son todos operarios de la iglesia que se esta fabricando y que
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concluida ésta se ausentaran”.

La poblacién existente en la mision representd en esos afios dieciocho familias que
sumaron 68 indios pimas, seis familias con diecisiete yaquis y diecisiete familias con 59
“gentes de razon” Es decir que mientras yaquis y “gente de razén” trabajaron en la
construccion de la iglesia, los hijos de la misiéon que fueron menos que los dos grupos
juntos araban la tierra para el pago de salarios de los anteriores como se asienta en el
documento, “no hay més fondos para su subsistencia que los bienes de comunidad, con el
trabajo personal de los indios de la misién que sostienen todo el gasto que ocasiona...el

. . J 21
vecindario es gente tan pobre que no se puede esperar de ellos auxilio alguno”. *'*

Las cuentas de la mision de San Ignacio no aparecen muy claras (ver figura 19), por lo que
apreciamos estuvo trabajando con numeros rojos con casi 900 pesos mas de gastos que de
ingresos. Comparado los ingresos de la memoria de san Ignacio con la de Cocospera, los
ingresos de la primera son las ventas de la produccion agricola y de ganado, pero de esa
entrada hubo la necesidad de adquirir otras cosas para surtir a la mision de géneros
necesarios, los que ocasionaron gastos de envio. Por otro lado, para justificar el adeudo de
casi 900 pesos, se estilaba que el padre procurador del Colegio de la Santa Cruz, otorgara
créditos a los misioneros para ser pagado con las cosechas del proximo afo o por estar
cerca el pago del sinodo, en aras de aprovechar el viaje anual de las “memorias” a la

region.

22 1pid.
23 1bid.



En lo que respecta a gastos en la mision, se aprecian los diferentes rubros destinados a
vestir y alimentar a los indios, es importante tomar en cuenta la cantidad de poblacion que
existia en cada uno de los pueblos. Considerando que en 1784 en Cocospera habia 68
indios pimas y en San Ignacio el mismo afio permanecian 46, de esa manera se explica el
gasto mayor de la misiéon de Cocdspera por tener mayor poblacion. Por otro lado, el
concepto de pago a “sirvientes y otros” habla de que tenian asegurado un salario dentro de
la mision mientras ejercieran sus labores. Es interesante el comentario hecho por el Obispo
de los Reyes en el informe de 1784, acerca de “que la iglesia de San Ignacio la han

fabricado modernamente de cal piedra y boveda” 2"

que explica de alguna manera la
reduccion del rubro “salarios a sirvientes y otros” considerando que la obra habia sido
concluida en gran parte. Por otro lado queda la duda del gasto tan alto que se hace en
“iglesia y culto religioso”, que comparado con Cocdspera es mayor en 1.4 %, a no ser que
el misionero de San Ignacio pasaba por un periodo de adquisicion de ornamentos para el

templo u otros tipo de servicios.

Figura 19.
Mision de San Ignacio de Caborica. 1787-1788%"
Explicacién Ingresos Egresos
Memoria 2479 2r
Pago de parte de la 583p 3r
memoria
Cargos por embarque 456p 1r
Vestimenta distribuida a 809p
los indios
Sueldos para vaqueros en 160p

transporte de ganado

Iglesia y culto religioso 470p 6r

Compra de alimentos 900p
ayuda a enfermos

Subtotales 2479 2r 3379 2r

24 De los Reyes, Relacion hecha el afio 1784..., 24
215 Cynthia Radding, “La Subsistencia indigena y la economia misional en la provincia de Sonora”, en XV
Simposio de Historia y Antropologia de Sonora (Hermosillo, Sonora, Universidad de Sonora, 1990),
mecanoescrito. Biblioteca “Ernesto Lopez Yescas”.



La figura 20, muestra un comparativo de los conceptos que los misioneros presentaron
para justificar sus gastos. El porcentaje es sacado de la cantidad pagada en cada rubro
sobre el total de los ingresos. San Ignacio pagd en ese aio el 4.7% en salarios, mientras
que Cocospera invirtid 14.1%, existiendo una diferencia entre ellas de 9.4%. Lo que
sugiere que la construccion del templo estaba en curso y que la construccion no la hacian
los indios de la mision, entendiéndose que solo a los especialistas de mano de obra se les
cubria un salario tasado en reales de plata circulante, es decir a los que tenian un oficio y
por lo regular eran foraneos. Mientras que a los indios de la mision el trabajo era
21 . ) ,
recompensado por el pozole*'® tres veces al dia, producto de las siembras del comin de la
mision
Los sueldos cubrian la remuneracion en dinero y especie a los sirvientes indigenas que no
eran de la mision mas alla de las tareas comunales asignadas, atin cuando los hijos del
pueblo trabajaban en los campos y construian y reparaban las viviendas de la misién a
cambio de alimento...la construccion de la iglesia requeria particularmente de trabajadores
de fuera quienes vivian temporalmente en las misiones. Finalmente el culto religioso
absorbia una parte considerable de los recursos de la misién, con imagenes de santos

calices, organos y manteles adornados como forma para impartir la doctrina a los indios a
: 217
su cuidado.

El gasto en el concepto de “iglesia y culto” entre ambas misiones estuvo muy parejo, la
diferencia es de 1.4% a favor de San Ignacio, en este rubro podemos considerar la compra
de ornamentos liturgicos que usaba el padre en la misa y los ornatos como las imagenes,
esculturas, pinturas de utilidad a los misioneros para la ensefianza de la doctrina, asi como

las labores de mantenimiento y remodelacion de los templos.

Si sumamos el 14.1% de lo que se gastd en salarios, con el 12.5% de la inversion en
“iglesia y culto” arroja un total de 26.6% que seria mas de la cuarta parte de los ingresos
que se aplicaron directamente a la construccion del templo y a la adquisicion de
ornamentos es decir que el rubro de la iglesia y culto quedd en un nivel secundario

seguido del “vestir y alimentar “a los indios, ya que la cantidad asignada en ambas

218 Tonacio Pfefferkorn, Descripcion de la Provincia de Sonora, libro segundo, trad. por Armando Hopkins
Durazo, (Hermosillo: Gobierno del Estado de Sonora, 1983), 144. El pozole era el alimento que se les
proporcionaba a los indios que trabajaban los bienes comunales de la misién. El pozole se preparaba con
maiz, trigo, chicharos, frijol y carne seca, se cocinaba todo junto en una olla grande (caldera).

*7 Radding, “La subsistencia indigena”..., 33.



misiones rebasé el 50%, sobre todo la de Cocospera que fue de 55.7%. El complemento

del 100% se utiliz6 para adquirir ganado y los pagos de transporte de las mercancias.

Figura 20.
Comparativo de gastos entre las misiones de San
Ignacio Caborica y Santiago de Cocospera en 1787-1788
Misiones S. Ignacio | Cocdspera | Diferencia
Salarios a vaqueros y 4.7% 14.1% 9.4%
otros
Iglesia y culto religioso 13.9% 12.5% 1.4 %
Vestido, caridad y 50.6% 55.7% 51 %
alimentos
Compra de ganado 18.0% 18.0 %
Pagos de memoria y 30.8% 30.8 %
embarque

La mision como empresa.

Los misioneros, no podian llevar consigo ningiin bien de la misiéon al mudarse a otro
pueblo, pero si podian intercambiar o vender con el misionero en turno lo que necesitaba
la otra mision. En este sentido, es posible visualizar que la mision funcionaba como una
especie de cooperativa autonoma que tenia su administrador, donde se producia, se
; . fo . 218 ;
consumia y se aseguraba lo necesario para la proxima siembra.” " En este periodo de
estudio los excedentes, si los habia, servian para acrecentar en niimero los bienes de la
mision, entendidos estos como propiedad de los hijos de la mision, no del misionero ni del

gobernador indio.

El padre presidente se encargaba de nombrar a un sindico laico, encargado de cobrar los
sinodos de los misioneros, recibir oro, plata, dinero y libranza para convertirlo todo en

materiales necesarios para las misiones adquiriendo todo en el centro de la Nueva Espafia

218 AFSCQ. Documento 18, legajo 27, afio de 1797, informe del fray Pablo de Mata, de Caborca al padre
presidente de las misiones



y enviarlo via “memorias” (lista de necesidades solicitadas o enviadas) a los pueblos de la
Pimeria Alta. Ademas hemos visto ya en la mision de Cocospera que de los saldos que
quedaban, se distribuian de manera equitativa entre las ocho misiones para ayudarse a
completar el pago de las memorias solicitadas al Sindico general don José Gonzélez

.21
Calderén.?"’

Los excedentes de las cosechas de una mision debian ser intercambiadas o vendidas por
mayoreo, para evitar que las misiones funcionaran como una empresa y vieran por el
aumento de sus bienes, distrayendo el tiempo de atencion a los indios que tenian a su
cargo, incluso se corria el riesgo de que se gravaran impuestos a los indios por el producto
de su trabajo y los gentiles perdieran interés en vivir en la mision. Por otro lado, los
franciscanos podian ser acusados de comerciantes como lo habian hecho con los

. . 22
jesuitas.**’

Respecto a las prohibiciones mencionadas en parrafos anteriores, los documentos aportan
datos donde los misioneros hicieron tratos o acuerdos de trabajo con los vecinos y
espafoles de la region, como los casos de las misiones del Saric y Caborca que lograron
tener entradas de dinero o intercambio de temporalidades en especie, con la renta de mano
de obra especializada de los indios, pero también los bienes de la mision son
intercambiados por el misionero con los vecinos para sastifacer necesidades de los
pueblos. El padre Pedro de la Mata, hizo tratos con un espafiol radicado en la Ciénega,
para que le tejiera algunas fresadas de lana. El padre Florencio quien tenia un telar en
Saric, se ofrecid para tejer las fresadas al padre de Caborca, por el mismo precio e igual
calidad. Los misioneros, de nueva cuenta ponen a la mision como empresas, en este caso,
una que paga a los vecinos y una mision que cobra a otra mision por la fabricacion de un
producto.

[...] tenia esta mision tratados con don Jacinto, el fino vecino de la Ciénega, el que se
hiciere las fresadas a peticion del dicho sujeto que prometidé dar el mas pronto
cumplimiento en lo contratado, mas no se le habian alin entregado las lanas porque no
tenia tejedor... me escribid6 el padre Florencio, diciendo, si quiere muy pronto
cumplimiento me enviara tres o cuatro muchachos de los telarefios. Se le trabajaran las

219 AFSCQ. Documento 1, legajo 25, segunda patente enero de 1773. Lo firma Fray Romualdo de Cartagena.
Guardian del Colegio.
0 Ibid.



lanas a medias o maquila que serd por seis reales cada fresada, lo que pagaria a esa mision
al Saric, o en reales o en vacas paridas, aunque sean flacas, como no poseen sus ocho
pesos, que le respondiere prontamente y me envi6 una fresada de muestra[...] .**'

Por demas interesante resulta este dato, en el sentido que los hijos de la misién habian alcanzado
un grado de especializacién en la industria mediante su fuerza de trabajo, que de manera
comunitaria fue arrendada por el misionero, demostrandose que eran gentes aptas e inteligentes
capaces de ganarse su comida, vestido y demds beneficios para su familia y la del misionero. Por
otro lado, en la mision vecina de Tubutama, en el informe y padroén realizado por fray José Gomez,
el afio de 1820, menciona una poblacion de treinta y siete “espafoles indios de los pueblos
gentiles y catecimenos existentes”, donde se resalta el trabajo en diferentes areas. Lo que
es posible interpretar a la misiéon como una empresa a la cual se debia una fuerte cantidad
por diversos trabajos de renta de mano de obra indigena, ademas del cobro de obvenciones
por la imparticion del sacramento del matrimonio

Cuenta fiel y legal de lo que debe a esta mision don Miguel Gortari, vecino de este pueblo
de Tubutama, hoy debe 28 de marzo de 1820

Cargo mil quinientos ps del afio, 18, 19, 1500. Yt trescientos sesenta de la bonanza .0360.
Yt ciento diez y seis plata en marcos .0116. Ytem ciento cincuenta de trigo
.0150. Ytem setenta y nueve de sirvientes .0079. Ytem noventa X item cuatro mas
.0094. Ytem cincuenta y dos antes del trato .0052. Ytem doce del casamiento y janbon
.0012. Ytem treinta y dos de cortar trigo .0032. Ytem ciento setenta y cinco a don
Francisco Salazar .0175. Yt ciento noventa a Tumacacori .0190. Yt doscientos pesos cien
fanegas .0200 Yt dos pesos de petates it cuatro pesos de pafio .0006. Debe 3056 abono a
esta partida n.p.a. 0000. ***

Igualmente, se observan adeudos de dos afios anteriores y prestamos hechos por la mision
en forma indirecta, partidas que en teoria estuvieron prohibidos para los misioneros al
menos a finales del siglo XVIIL. “[...] Las bulas que son las leyes por donde nos
gobernamos y regimos no podemos recibir emolumentos, ni obvenciones a titulo de
doctrinero principal causa y motivo para nuestra renuncia [...]”.**> Sin embargo, podemos
inferir que la situacion econdmica de los misioneros para los afios anteriores a 1810 habia

sufrido un cambio radical, con la suspension de los sinodos y el retraso de los bienes

221 AFSCQ. Documento 18, afio de 1797. Elaborado por Fr. Pedro de la Mata de la misién de Caborca, quien
hizo trato con don Jacinto de Pino, para que le tejieran unas frasadas. Posteriormente el padre Florencio de la
mision del Saric, se comprometié a maquilarlas por el mismo precio que don Jacinto.

22AFSCQ. Documento 25, legajo 27. Andénimo con fecha de marzo 28 de 1820. Es posible inferir que fue
hecho por el padre encargado de la mision de Tubutama Jos¢ Goémez y el padre presidente Faustino
Gonzalez: APS, rollo 77. Biblioteca “E. Lopez Yescas” Centro INAH Sonora.

3 AFSCQ. Documento 14, legajo 14.



saldos en las “memorias” como consecuencia del movimiento de Independencia en la
Nueva Espafia. “[...] estamos llenos de necesidades temporales, porque con motivo de la
insurreccion no se nos pagan los sinodos, ni se devuelven a las misiones lo que con motivo
de libranza y préstamos entré6 en cajas reales, por lo que aun las iglesias carecen de
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muchos reparos necesarios [...]".

Por lo anterior descrito podemos reiterar que las misiones se comportaron como una
unidad productiva de varios géneros, tendientes a sufragar las necesidades alimenticias y
materiales de los pobladores de la region, sobre todo a los presidios que no cubrian con sus
siembras las necesidades de alimentacion basica para la tropa por la escasez del agua,
como lo comenta el padre Belderrain, en el dictamen solicitado por el gobernador y
comandante militar Don Juan Bautista de Anza, para el cambio del presidio de Tucsén a

Tubac

[...] en Tubac han sido continuos los pleitos y este afio se puso a este Gltimo la querella y
mas de la tropa han salido a otra poblacion que no pueden verificar cosechas, semillas a
causa de la escasez del agua... en cuanto a los viveres la experiencia que tengo de la tierra
en mas de nueve afios, se ha surtido el presidio de Tubac no solamente de semillas del
Tubac, sino también de los pueblos de Guevavi, Saric, Tubutama y aun de éstos el San
Javier y Tucson][...].**

La instruccion que tuvieron los misioneros para capacitar a los indios en la “industria y
oficios” posiblemente los indujo a no depender de comerciantes y otros servicios para
abastecer de manera autonoma las necesidades de los pueblos. Sin embargo, la
comercializacion de excedentes de la mision, asi como la renta de la fuerza laboral de los
indios, a riesgo de que sus contratantes no cubrieran el importe previamente acordado,
tedricamente fue considerado una falta grave para los religiosos, porque permeaba la idea
que lucraban de manera personal con el trabajo de los indios y el beneficio a los espafioles,

ademas de poner en riesgo la economia y el estado social de los pueblos.

Los misioneros consideraron importante la ensefianza de los “oficios y la industria” a los

indios, en el sentido que el aprendizaje de los mismos les permitiria desarrollarse por si

224 AFSCQ Documento 24, legajo 27, 12 de enero 1818. Padrén del estado de las misiones de la Pimeria Alta

hecho en Oquitoa. anonimo
*» AFSCQ. Documento 13, legajo 27, apuntes o dictamen del padre fray Juan Bautista Belderrain sobre
cambiar el presidio de Tucson a Tubac. Sin fecha ni lugar de emision



mismos, de tal manera que podrian contratarse con un patrén y poner en practica los
nuevos conocimientos adquiridos o transmitidos por los religiosos que les permitirian vivir
en la nueva sociedad espaiolizada. Sin embargo a decir del padre guardian segin informes
de los misioneros “los indios pimas son dados a la ociosidad con poca o ninguna
instruccion de los oficios ttiles y necesarios en una republica” por lo que su propuesta al
Rey para iniciar a los naturales en dicha ensefianza, radicé en la experiencia de indios
Opatas en la region, que habiendo tenido mas roce con los espanoles habian logrado
aprender de ellos, por lo que se penso usarlos como maestros y ser enviados a los pueblos
para ensefar los distintos oficios y trabajar en sus pueblos o en los que fuera necesario,
“sirviendo este medio para que se establezca comercio entre todos los pueblos de un
territorio y en los que se pueda desear y pedir para la union civilidad, correspondencia y

226
aumento”’.

En atencion a la propuesta del método nuevo el padre Francisco Roche de Cocospera en
1773, hizo patente en su informe la necesidad de contar con maestros de escuelas, sastres,

227 ~
La ensenanza de

zapateros y carpinteros que cubrieran las necesidades de los pueblos.
los “oficios y la industria” a los indios estuvo delegada a los misioneros y al padre
presidente le correspondia verificar si los padres cumplian con lo sefialado. El padre
presidente como representante de los misioneros vigilaba que a los misioneros no les
faltara el pago o sinodo por lo que fue de su incumbencia el nombrar un sindico que los
cobrara, “reciba el oro, la plata, dinero o libranzas de los misioneros para que todo lo

convierta en avios que los misioneros pidan” por otro lado se restringi6 el envio de plata y

oro a la ciudad de México.?*®

226 AFSCQ. Documento 14, legajo 14, septiembre 30, 1772. firmado por el padre guardian Fray Romualdo
Cartagena

221 ACH. Informe de fray Francisco Roche. solicitado por el virrey para conocer el estado de las misiones de
la Pimeria Alta y Baja. Seccion diocesana, caja 1, legajo 5, 1774-1799

% AFSCQ. Documento 1, legajo 25, patente 4, 20 de julio de 1777, lo firma el padre guardian Fray Diego
Jiménez.



La economia misional en problemas.

En la presente investigacion hemos ubicado nuestra atencion al estudio de las formas de
trabajo, como el repartimiento o campanas de los indios a trabajar en las tierras de los
hacendados, mineros y funcionarios como medio utilizado por los misioneros para
allegarse fondos para el sostenimiento de los indios y la construccion de los templos. Pero
de manera premeditada, he querido desarrollar un tema que presenta la parte contraria, es
decir, los riesgos que existieron en la época para sobrevivir, no solo los indios, sino todos
los habitantes de la frontera de la provincia de Sonora y en especial la region de la Pimeria

Alta.

En el capitulo primero, se hizo la revision general de la campafia de pacificacion de indios
rebeldes y apaches en la provincia de Sonora, haciéndose patente que el periodo de estudio
en general se caracterizd por la permanencia de una paz relativa, acusada por los
constantes ataques de los apaches a los pueblos, para arrebatarles sus bienes o
temporalidades a costa de la pérdida de vidas humanas. Los ataques de los apaches se
consideraron el caldo de todos los dias, cargado de zozobra, temor, pobreza, muertes y
desaliento para sus habitantes. En este sentido Ana Maria Alonso, plantea que “la
violencia especializada presentada en la frontera, caracterizo a la organizacion social y la

construccion ideoldgica de si misma, para la reproduccion de la sociedad de frontera”.””

Las comunidades amenazadas por los apaches.

Los saqueos de los apaches a los pueblos fue la mayor causa del lento desarrollo de los
pueblos, segun lo expresado por los misioneros, en el sentido que se perdian las cosechas,
el ganado de los corrales y la vida de sus pobladores truncando de manera constante los
esfuerzos de los indios y de los propios religiosos. Los indios gentiles se negaron a vivir

en las misiones por temor a ser victimas de los apaches, aduciendo que su seguridad era

2 Ana Maria Alonso, Thread of blood: Colonization, Revolution, and Gender on Mexico’s Norther frontier
(Tucson: The University of Arizona Press, 1995), 1-49.



mayor viviendo en los montes, viajando de un lado a otro, sin ganado u otros bienes

comestibles que los apaches apreciaban.

Los indios de mision estuvieron expuestos de manera permanente, al acoso de los apaches
dia con dia, al tener que salir del pueblo a realizar las tareas asignadas a las tierras de
cultivo. En este caso, resultaba de gran valia el que las tierras cultivables estuvieran lo mas
cercanas a los centros de poblacion. La excesiva violencia de los apaches narrada por los
misioneros, hace ver que no se amedrentaban ante nada, incluso pasaban por enzima de los
presidios como lo expresa el padre de Tumacécori fray Bartolomé Jimeno en 1773.

en el corto tiempo de seis meses a esta parte se han llevado los caballos del Rey de estos
dos presidios de Tubac y terrenate, los han defendido segin dicen los soldados, la
soldadesca, vecindario y de indios amigos...los apaches arrebataron la caballada por sus
tierras, mataron y dejaron flecha2 algunos de los soldados...si la tierra estuviera mas
sosegada y libre de enemigos se agregarian a estos pueblos algunos papagos gentiles, los
que repugnan agregarse porque dicen que en las misiones los matan los apaches y que en
sus tierras no les caen tan frecuente como en los pueblos [...] .**°

Los vecinos, gente de razon y espafioles dedicados a la mineria y a la agricultura,
padecieron las mismas penurias que los indios ante el ataque de los apaches; se
abstuvieron de la busqueda del oro y plata en las minas y placeres, asi como adquirir y
construir en propiedad bienes materiales que corrian el riesgo de perder en cualquier
momento, ya que los soldados de los presidios ni los escoltas del misionero, fueron
suficientes por la defensa de la poblacion y evitar el robo del ganado de los pueblos. Por lo
que se implemento la construccion de muros de adobe, situacién que requiri6 el esfuerzo
de los indios, teniendo que dejar en abandono las tierras de cultivo. Del mismo modo,
perjudico a las misiones las salidas a campafia de los indios, acompafiando a los soldados

presidiales, con el fin de acabar con los apaches, tarea que resulté por demas infructuosa.

Como zona de frontera los pueblos de la Pimeria Alta y Baja, fueron acosa2 por todos
rumbos, no sélo los pueblos colindantes con tierras de gentiles, sino que se internaron
hasta los pueblos de espafioles y mestizos como sucedio en el puerto de Santa Ana el 25 de

enero de 1805, donde los apaches dieron muerte a cuatro yaquis, ademds de robarse

#% ACH. Informe de fray Bartolomé Jimeno, padre de la mision de Tumacacori, marzo 5 de 1773.seccion
diocesana, gobierno eclesiastico mitra de Sonora, caja 1, legajo 5, 1744-1799.



algunas bestias de las casas. Dias después pasaron por el puesto de San Lorenzo matando
dos vacas sin haber poder humano que les diera alcance. El 14 de junio del mismo afo, de
Terrenate se llevaron doce yeguas, en mayo de 1806 regresaron a Santa Ana y se llevaron
una manada, en julio acarrearon con trece bestias de San Ignacio e Imuris, en esta ocasion
los pobladores resistieron e hicieron frente a los apaches, teniendo dificultad para salir del
pueblo, finalmente las palabras del misionero encierran un infinito desaliento “no alcanzo

modo de remediar estos males”.>’!

Casas de comunidad.

Las casas de comunidad fueron insertadas en la vida social de las misiones, por los
misioneros jesuitas, con el fin de contar con un lugar digno que ofrecer a los funcionarios
civiles, militares y eclesiasticos que tenian asuntos de importancia que atender en la
mision o con el misionero en turno, representando este lugar el vinculo entre el mundo
lejano espafiol y el supuesto encierro de la mision. Se llamaron casas del comun, porque
sus gastos se absorbian precisamente del fondo comun de la mision, incluso, el indio topil
era el encargado, de que la limpieza de la casa, la lefia y los alimentos no le faltaran al
invitado ni a su escolta, asi como la pastura a sus animales de carga, sin recibir pago
alguno. Los gastos de la casa del comln resultaban onerosos para la mision, porque
sencillamente eran ofrecidos como un servicio gratuito a los enunciados visitantes, sin
contar el trabajo de los indios en su construccion y mantenimiento de la casa, motivo por
el cual a finales del siglo XVIII, muchas de sus construcciones estaban en completo

.3
deterioro.

Posteriormente durante la presencia de los misioneros franciscanos, el padre Antonio
Barbastro en su informe de 1793, menciona las casas de comunidad en un claro afan de
demostrar e insistir en el buen estado de la misiones de la Pimeria Alta, por mantener el

método de administracion antiguo

21 AFSCQ. Documento 20, legajo 27. Estado de la mision de San Ignacio Caborica, diciembre 15, 1806, lo

firma el padre José Pérez
2 Radding, “La subsistencia Indigena”..., 20.



En todas estas misiones y pueblos hay casas comodas para que viva el ministro, y de
comunidad para que se hospeden los pasajeros; asi mismo los indios viven en casas de
adobe con puerta y muchos tienen llaves con chapa, otros cierran la puerta con una llave de
palo a manera de escuadra que ellos saben hacer. Todos los pueblos que estan mas
expuestos a las invasiones de los enemigos estan cercados de pared, la que quiza es causa
de que no hayan perecido.””

Sin duda, el que los indios vivieran en casas de adobe y puertas con chapa, son indicios de la
occidentalizacion que habian alcanzado los indios pimas y de la inseguridad que existia en la

comunidad llegando al grado de amurallar los pueblos.

Las misiones amenazadas por los rescatadores.

Una queja constante en los informes de los misioneros, fueron las constantes visitas de los
rescatadores o comerciantes a los pueblos, con el afan de intercambiar sus mercancias por
las cosechas de las siembras familiares de los indios. De manera indirecta, podemos
considerar ésta una forma de empobrecimiento de los indios y de las misiones, en el
sentido que los rescatadores abusaban de la disposicion de los indios por intercambiar sus
bienes materiales, ya que los bienes recibidos por parte de los rescatadores, no cubrian el
valor establecido en moneda corriente con los productos de los indios, dando a cambio en
la mayoria de las veces, enseres no necesarios y de dudosa calidad, ademas, se volvid
comin que los comerciantes adelantaran bienes a los indios, comprometiéndolos a

entregar el producto de la proxima cosecha.

Lo malo del trueque realizado por los indios, segin los misioneros, era que se quedaban
sin semillas para sembrar en sus milpas, por lo que el padre tenia que hacer uso de las
semillas almacenadas en la troje de la misidn, para sus siembras y aun para alimentarlos.
Podriamos pensar que la accién comercial realizada por los indios, era del sentido comun,
ya que por trabajar en la mision so6lo recibian comida tres veces al dia. Pero los excedentes
de las siembras del comun, iban a parar a la administracion del misionero, quien los
canalizaba a la compra de telas y regalos para los indios una vez al afio, asegurando la

semilla del siguiente ciclo y la comida para los mismos. Y el resto se invertia en aperos de

3 Gomez, 56.



labranza y sueldos a sirvientes, en el cuidado de las temporalidades, mantenimiento y

construccion de iglesias.

Ante la impotencia de controlar a los indios en el ejercicio de dichos trueques, las
autoridades prefirieron realizar un reglamento tendiente a normar las actividades
comerciales de los rescatadores, precisando que los misioneros debian de entregar a los
jueces de cada distrito, un informe detallado del numero de fanegas de cada una de las
semillas o productos cosechados en los pueblos, de manera individual o global,
deduciendo en el mismo documento, la cantidad necesaria para el abasto del siguiente afio.
Ademas, tenian que poner en conocimiento a los tenientes, que a su vez informarian a
intendentes y gobernadores, que llegado el momento, advertirian a los indios de las
porciones necesarias para su sustento, encargando a los misioneros, del peligro al que se
exponian

Sélo en el caso de haber granos sobrantes segin resultare de los estados referidos, se
podran permitir entren a los pueblos de indios rescatadores...no podra servir de motivo ni
pretexto para violar el anterior articulo la consideracion de que la insinuados traficantes
hayan pactado con los naturales el pago de algin suplemento para verificarlo a tiempo de
sus cosechas ; pues este género de contrato no debe perjudicar a la precisa subsistencia del
mismo cosechero... prohibo expresamente se den a los indios a cambio de granos géneros
de mala calidad ni a precios excedentes del corriente que valieran a dinero de contado en la
poblacién de comercio mas cercano del lugar donde se verificase la permuta [...].”*

Podemos observar, que la serie de disposiciones legales que retomadas con la idea de
fortalecer el nuevo método instituido en las misiones, poco a poco fueron debilitando al
otrora sustentable método antiguo, primero a consecuencia de que las misiones tuvieron
puertas abiertas para todo aquel individuo de la calidad que fuera y se asentara en dichos
pueblos, con la idea de formar poblaciones mixtas. Los indios fueron disminuyendo en
numero, quedando pocas familias de pimas que trabajaran la tierras del comun, asi como
las parcelas familiares, muchos de ellos, que perdieron sus tierras al huir de la mision se
transformaron en peones o indios laborios o sirvientes de los muchos vecinos que se

asentaron en las misiones.

% AFSCQ. Documento 15, legajo 27, letra K. Copia del mando expedido por don Jacobo Ugarte y Loyola a
fin de terminar con los rescates. El Pardo 14 de marzo de 1786.



No podemos dejar por fuera la influencia del movimiento independiente y las ideas
liberales que permearon en la regién, incluso, poco antes, se dejaron sentir los estragos,
con la suspension del sinodo y la instauracion de la constitucion de Cadiz en las Colonias
Espafolas, con motivo de la invasion a Espafia por Napoleén Bonaparte. Los misioneros
fueron los primeros en darse cuenta que los indios habian visto, escuchado y entendido lo

que representaba el término libertad.

Padrones de poblacion e inventarios de produccion en la Pimeria Alta, 1818, 1819,

1820.

Los padrones de la poblacién e inventarios de la produccion anual de los pueblos de
mision, fueron realizados por cada unos de los parrocos de las misiones y el padre
presidente fue el encargado de estructurarlo de la manera siguiente: primero la columna
del listado de los pueblos, en las filas superiores el numero de poblacion india y espafioles
y castas existentes en cada mision, posteriormente el tipo y nimero de semillas cosechadas
en fanegas. Finalmente se detalla el total de ganado mayor y menor que supuestamente se
encontraba en los sitios de los pueblos. No aparece el numero de fanegas que
supuestamente serian consumidas en el afio proximo, ni cuantas deberian comercializarse
a las actividades primarias como a las mineria, las haciendas y las carboneras como lo

. De dichos informes, se hizo

estipulaba el reglamento para controlar a los rescatadores
un concentrado con la intencion de relacionar el nimero de poblacion con las cantidades
de cosechas de semillas y ganados que se producia en cada uno de los pueblos anualmente

(el documento se encuentra en el punto de anexos).

En parrafos anteriores ya hemos sefialado que los hijos de mision de la Pimeria Alta, se
conformaban por pimas papagos, espafioles y otras castas, haciendo la apreciacion que las
misiones habian ya perdido el caracter de “pueblos indios”, s6lo el nombre permanecia,
mas bien funcionaban como curatos, pero aun las familias de indios, espafoles y otras
castas, considerados “hijos de mision” siguieron trabajando las tierras del comun, y

teniendo participacion en la dotacion de las temporalidades producidas.

25 1bid.



Las tendencias de la poblacion en general son a la baja en todas las misiones. A partir
1784 a 1801, la poblacion de naturales en San Javier del Bac aumenta, en los tres padrones
siguientes, 1818, 1819 y 1820 disminuye y la tendencia es a la baja: Tumacacori,
disminuye en 1801, pero aumenta en los tres padrones siguientes y se mantiene estable:
San Ignacio, aumenta en 1801, pero disminuye considerablemente y la tendencia es a la
baja en los tres datos siguientes: Guevavi, se ve despoblada a partir de 1784: El Saric, se
reduce en 1801 y se mantiene la tendencia baja en los tres siguientes padrones: Atil, se
reduce en 1801, pero aumenta y disminuye en los afios siguientes y mantiene la tendencia
a la baja: Tubutama, disminuye en 1801 y se reduce de nuevo en los padrones siguientes
teniendo altas y bajas: Caborca, disminuye en 1801y alin mdas en los tiempos siguientes,
tendiendo siempre a la baja: mientras que Cocospera aumenta en 1801, teniendo altas y

bajas en los padrones siguientes, pero la tendencia es a la baja.

Para esos afos la construccion de los templos habia concluido en todas las misiones de la
Pimeria Alta, exceptuando la de Tumacécori, por lo que so6lo se hacia necesario los
trabajos de mantenimiento, es de mencionar, que la poblaciéon mixta radicada en los
pueblos estaba bajo la administracion espiritual del padre misionero, quien a su vez se
subordinaba al padre presidente, y a las autoridades civiles y militares de la nueva

republica mexicana.

El padron de poblacion e inventarios de produccion de las misiones de 1818, realizado por
el presidente de las misiones en Oquitoa, resalta que la poblacion se ha visto disminuida
con respecto al afo anterior a causa de la peste que se ha sentido en estas tierras. En ese
afio habian fallecido 58 indios y entre espafioles y castas 169. Por otro lado, se sefialan las
necesidades por las que pasaban; por culpa de la guerra de independencia se les suspendid
el pago de los sinodos, no se devolvié a las misiones lo que entrd con libranza y préstamos
forzosos a las cajas Reales, por esas causas los trabajos de mantenimiento a los templos se

. L1236
vieron suspendidos.

SAFSCQ. Documento 24, legajo 27, letra K. informe del estado las misiones de la Pimeria Alta. Oquitoa, el
12 de enero del818.



Los “hijos de mision” tienden aumentar en un afio y disminuyen al siguiente, pero la
poblacién en general en los pueblos se mantiene estable con pequefias variantes en cada
uno de los afios en la medida que avanza el siglo XIX, al contrario de la tendencia de los
vecinos, que aumentan de manera sorprendente. Esta tendencia marca de manera
indiscutible la debilitacion del proceso misional, al no existir manera de comercializar los
productos, ni moneda circulante, como consecuencia directa de la guerra de independencia
el gobierno mexicano, dispuso de los fondos misionales e implementd disposiciones
legales para solicitar préstamos y pagos de los que antes el clero estuvo exento, al menos
asi lo asienta el padre Faustino Gonzélez en su informe del afo de 1819

Se van deteriorando mucho las iglesias, pues hay cinco que amenazan ruina, otras
necesitan algunos reparos, las temporalidades a cargo de los padres misioneros y al
presente sin el giro que antes tenian, no se les puede atender ni cuidar porque no tienen
salida ni consumo sus productos, no hay con que pagar operarios, pues desde la
monstruosa insurreccion se ha aminorado en tales términos la moneda real que apenas se
conoce, por lo que carecemos hasta del sinodo limosna... ain de las limosnas que las
misiones tenian para enviar a Querétaro para el surtimiento de sus necesidades, por
haberse visto la Real caja en la precision de usar de ellas para atenciones mas precisas, con
otros préstamos forzosos y nuevas pensiones a que han obligado a las misiones de que
antes estaban exentas... el nimero de ganado mayor y caballada que va anotado , no es
,mas que conjetura, porque ya por la falta de agua de cuatro afios...esta alzado y sin
arbitrio de reducirlos, la mortandad del ganado es innumerable en estas tres misiones de la
costa[...]. >’

En los padrones e informes de los afios de 1818, 1819 y 1820, realizados por el padre
presidente de las misiones, plasmados en la figura 21, se analizan para una mejor
interpretacion, la poblacion india y de vecinos en cada una de las misiones, las fanegas de
trigo y de maiz cosechadas, asi como la cantidad de ganado vacuno, lanar y caprino y

caballar, por ser estos géneros los que se presentan en mayor cantidad en el inventario.

3TAPS. Microfilm. Rollo 77. Padron del estado de las misiones de la Pimeria Alta, hecho por el padre
Faustino Gonzalez, en la mision de Caborca el dia 4 de enero de 1819.

¥AFSCQ. Documento 24, legajo 27, letra K. informe del estado las misiones de la Pimeria Alta, Oquitoa, el
12 de enero del1818. Los informes de 1819 y 1820, fueron proporcionados por el Maestro Marcos Medina,
cuya fuente original es el ABNM, FF/, y Centro INAH, Sonora, Coleccion Archivo Parroquial de Sonora.
Rollo 77, misiones de la Pimeria Alta fechados el 4de enero de 1820 y 1821, en la misién de Caborca.



La figura 22, (en el punto de anexos) muestra la totalidad de los géneros producidos en los
pueblos durante los tres afios, incluyendo el nimero de poblaciéon que contaba cada

cabecera de mision y sus pueblos de visita.

El trigo representd el cultivo de mayor produccidn, posteriormente, el maiz, frijol,
garbanzo y por ultimo la lenteja, no queriendo decir, que se hayan dejado de producir otros
géneros como la calabaza, hortalizas y arboles frutales. En lo que respecta al ganado
mayor, los pobladores de la Pimeria Alta, en esos afios se distinguieron por desempefiar la
actividad ganadera, ocupando el ganado vacuno el mayor numero de produccion, después

lo seguian las cabras y borregos, caballos, mulas y burros.

Figura 21.

Concentrado de poblacion e inventarios de cosechas y ganados. Suma de tres afos en

1818, 1819, 1820 de la Pimeria Alta.

Poblacion Cosechas F* Ganado
Misiones indios | Espafioles | Total | trigo maiz | vacuno | lanar caballar

castas cabrio
San Ignacio 146 4166 4312 669 180 4800 2933 334
Cocospera 274 214 488 546 132 4140 1569 554
Tubutama 99 517 616 940 92 8040 2670 820
Oquitoa 404 525 929 717 46 7390 1249 1038
San J. del Bac 969 141 1109 880 79 17983 2978 659
Tumacéacori 367 205 572 614 12 16500 4180 1690
Saric 54 196 250 725 35 1600 2400 187
Caborca 1112 437 1549 1006 189 2045 1182 695

Totales 3425 6401 9825 6097* 765% 62498 19161 5977

*Fanegas = 55.5 litros=12 almudes=12 celemines

La figura 21, muestra la suma total de los indios, espafioles y castas que poblaron las
misiones en 1818, 1819 y 1820, tomando en cuenta que los pobladores “hijos de mision”
se constituian por diferentes castas, como hemos apreciado ya en padrones anteriores.

Debo mencionar, que segun los informes el mayor numero de poblacién no es




proporcional a la cantidad de fanegas cosechadas ni al nimero de ganado reportado por los
misioneros, mas bien define la actividad econdémica que cada pueblo desarrolld de acuerdo
a sus recursos naturales. Se resalta también el impulso que se dio a cada una de las
actividades agricolas y ganaderas con fines distintos a la subsistencia observado en el alto
niamero de cabezas de ganado vacuno, lanar y cabrio que superaban las 62000 y 19000
cabezas respectivamente. Por otro lado, los datos nos obligan a pensar en la gran cantidad
de terrenos de sitio y pastizales que deberian contar los pueblos para el mantenimiento y
cuidado de los hatos, ademas de la necesidad del agua, tanto para beber del ganado como
para el riego de las tierras de cultivo, porque las cantidades presentadas no son

propiamente de cosechas de temporal

En ese sentido, considero la importancia de profundizar mas en el estudio del régimen de
propiedad de la tierra y quienes fueron los vecinos que mas tierras poseian, asi como la
implementacion de recursos técnicos utilizados en las labores del campo para su
produccion y posteriormente en el tipo comercializacién. Por ultimo, debemos observar

que el ejercicio de administracion del misionero estaba dedicado a la poblacion en general.

Reflexiones.

El presente capitulo responde primeramente al conocimiento y distribucion del nimero de
pobladores naturales en las misiones y pueblos de visita de la Pimeria Alta, asi como las
actividades que realizaban en las misiones. Posteriormente avanzamos en el estudio de su
transformacion social y econdmica bajo la administracion franciscana y disposiciones
legales de la monarquia espafiola para la conformacion de pueblos mixtos que contribuyan
a formar pueblos y ciudades organizados social y politicamente al estilo espafiol. Del
mismo modo, nos adentramos en el conocimiento de las formas de administracion de la
fuerza de trabajo de los indios, en la explotacion de la tierra para producir bienes

materiales sustentables a la economia misional.

La Pimeria Alta fue siempre un espacio de frontera, geografico y cultural durante la

colonizacidn espaiiola. Fue el espacio de asentamiento y de paso de poblacion en proceso



de pacificacion y pacificados permeando el intercambio y asimilacion de elementos
distintivos de grupos con diferente ideologias y formas de vida cuya interaccion continua
e intencionada del grupo europeo, se impusieron sobre los “otros” a instancias de todo tipo
de resistencia para la conservacion de su tradicional forma de vida, logrando una
adaptacion de lo nuevo con lo tradicional, teniendo como resultado formas distintas de

comportamiento social.

La realizacion de estudios para conocer el comportamiento social y cultural de la
poblacion natural de las comunidades ante el embate colonizador, asi como los procesos
de administracion espiritual y material de la administracién misional, hace necesaria la
consulta de las fuentes documentales de la época, como informes, comunicados, padrones,
inventarios, disposiciones legales, planes, proyectos, que describan o den cuenta de las
relaciones sociales entre los pobladores o como deberian ser estas. Se debe de tomar en
cuenta también las actuaciones de los indios, que van en contra o en beneficio del sistema
de gobierno impuesto, como rebeliones, manifestaciones escritas o representaciones
simbolicas, peticiones y agradecimientos de los indios o a través del misionero que en este

caso actuaron como tutores de los naturales.

En nuestro caso los padrones de poblacién de 1765, 1768, 1772, 1784, 1801, 1818, 1819 y
1820, fueron de utilidad para conocer los perio2 y dar cuenta a detalle del recuento y las
tendencias de disminucién y aumento de la poblacion india que habit6é la provincia de
Sonora, conocer el proceso de su transformacion social y cultural al ponerse en practica el
nuevo proyecto de evangelizacion y administracion en los pueblos por el imperio espafiol,
mediante la mediacion de la orden franciscana y las instituciones misionales. Sirvieron
también para conocer la cantidad y calidad de los bienes materiales de las comunidades,
consideradas indicios del avance cultural y econdmico en que se encontraban, asi como de

sus avances o retrocesos a través de los afnos.

De entrada podemos concluir que en la provincia de Sonora y Sinaloa se establecieron tres
formas administrativas. Primero en la region de Sinaloa y parte sur de Sonora se

administraban doctrinas secularizadas, es decir bajo la figura del Obispado de Durango,



hasta que se creo el Obispado de Sonora. En el lado norte de Sonora, en la Pimeria Alta y
Baja se adoptd el método antiguo de administracion comunal, mientras que en la Opateria
y después de 1776 en la Pimeria Baja, existio una especie de administracion hibrida en las
comunidades, es decir, ni método antiguo, ni doctrina secularizada, pero podriamos decir,
que era una fase intermedia de definicién evangelizadora, tendiente a la secularizacion y
que administrativamente tenia menoscabo en las decisiones de los ministros, donde so6lo se
encargaban del aspecto espiritual de la poblacion con respecto al desarrollo social y
cultural de los indios. Ademas, la flexibilidad entre un método y otro, siempre partié de las
condiciones y gestiones de los funcionarios reales encargados de la administracion de los

pueblos.

En la Pimeria Alta, el método antiguo demostrd que las comunidades bajo la direccion del
ministro eclesidstico, resolvian las necesidades basicas de subsistencia basado en el trabajo
comunal de los indios, con posibilidades de aumentar la produccién de cosechas, que
después de ser distribuidas entre la comunidad, se podian tener excedentes, mismos que
intercambiaban por otros bienes necesarios para la mision. En el aspecto religioso, la
mision fronteriza siguid cumpliendo con sus objetivos de congregar y convertir a los
indios gentiles a la religion catolica, haciéndolos ‘“hijo de misién”, para que
paulatinamente aprendieran a vivir en comunidad cumpliendo las obligaciones de trabajar,

acudir a misa y cumplir con los preceptos basicos de la doctrina catélica.

El comportamiento de las misiones franciscanas en la Pimeria Alta, lejos de ser una
institucion cerrada, dedicada s6lo a la conversion de los gentiles, en los documentos se
muestra como una empresa dindmica, abierta, flexible, con capacidad de decision en los
pueblos, respetando tradiciones y costumbres de los indios, permitiéndoles salir a trabajar
a las minas y a las haciendas y ranchos de los vecinos, pero también marcando tiempos de
trabajo para la comunidad. La mision hizo realidad sus objetivos de construccion de
templos y casas para los indios, gestionando sus derechos comunales, comprometida a la
ensenanza no s6lo de la doctrina, sino también de oficios necesarios para formar
“operarios” como constructores, carpinteros, herreros, tejedores, cardadores etc. con la

finalidad de que al contratarse devengaran un salario o jornal. Por otro lado, los indios



decidian la permanencia de ser “hijo de mision” o de ser posesionarlo de la milpa familiar

siempre y cuando la trabajaran.

Los misioneros franciscanos en la provincia de Sonora, impulsaron un proyecto de
evangelizacion aprobado y fiscalizado por funcionarios de la Corona Espafiola. Dicho
método, fue realizado por la orden franciscana y conocido como “informe sobre el método
nuevo de gobierno para las misiones de infieles, para su aumento en lo espiritual y
temporal y para facilitar las nuevas conversiones dado por el guardian del Colegio de la
Santa Cruz de Querétaro, por orden del virrey gobernador y capitan general de la Nueva
Espafia. Por lo que he observado, dicho método se constituy6 de acuerdos emanados de los
distintos concilios evangélicos celebrados por la santa iglesia catdlica, ademds fue
enriquecido con las experiencias evangelizadoras de los franciscanos que misionaron en el

norte de la Nueva Espana.

Es de apreciar que el método nuevo de administracion comunal adoptado en la Pimeria
Baja y Opateria, competia con el antiguo método instaurado en la Pimeria Alta. En ese
sentido, es posible reflexionar que el método antiguo estuvo de manera temporal, pero las
condiciones naturales de la provincia y las politicas de la Corona, en su afan de avanzar
mas alld de la Pimeria en su conquista, perdur6 hasta mediados del siglo XIX. Sin
embargo la serie de disposiciones legales como la creacion de instituciones eclesidsticas,
politicas y militares como la Comandancia general de las provincias internas, el Obispado
de Sonora, la Custodia de San Carlos que nunca funciono, las Intendencias, los eventos
politicos y armados suscitados en la Metropoli y la independencia de México fueron

minando al otrora sustentable antiguo método de administracion comunal.

La transformacion social de la poblacion de las misiones de la Pimeria Alta fue un
proceso paulatino, por estar sujetas al antiguo método de administracion comunitaria,
comparandolo con la Pimeria Baja y la Opateria. Debido precisamente a que las
disposiciones Reales giradas poco después de la expulsion de los jesuitas, que
consideraban al indio en igualdad de derechos que los espafoles, no se consideraban

incluidos dentro del antiguo método, que se ejerci6 de manera mas flexible si lo



comparamos con la administracion jesuita. La libertad para trasladarse de una region a otra
para los pimas altos, estuvo condicionada y negada en la mayoria de los caso, por la
obligacion de trabajar las tierras del comun y colaborar en la salvaguarda de sus pueblos.
Igualmente los castigos, que nunca desaparecieron del todo, a pesar que las instrucciones
los abrogaban. El poder contratarse por un jornal con los “vecinos” y “gente de razon”, se
quedd también en el papel. Como hemos visto las misiones mediante el parroco, se
comprometian a realizar trabajos a los hacendados, donde la fuerza laboral de los indios
era arrendada, sin que ellos recibieran un jornal, pero eran los padres quienes cobraban y

complementaban la economia misional.

La politica de las autoridades Reales, dispuso que las misiones de la Pimeria Alta
estuvieran abiertas a todo tipo de personas como vecinos operarios y gente de razon, a
radicarse en busca de posesionarse de tierras de cultivo o bien a emplearse en las labores
de minas, construccion o agricolas, siendo el detonante para que las comunidades iniciaran
la conformacioén de pueblos mixtos. En la medida que disminuia la poblacién de indios
pimas y papagos conocidos como “hijos de misién”, las otras castas y gente de razéon
alcanzaron la categoria de naturales. Pareciendo ser este proceso un mecanismo que
fortalecid la estructura misional, a pesar que la tendencia de poblacion india en los pueblos

fue siempre a la baja.

El régimen de propiedad comunal de la tierra, se transformd en propiedad privada,
indicandose por la presencia de poblacidon no india en los pueblos de mision, pasando a ser
los indios ‘“hijos de mision” a indios laborios, por haber vendido sus posesiones, o
arrebatadas con artimafias por los espafioles y vecinos, o no querer pertenecer al sistema
misional, logrando alcanzar la categoria de “vecinos o gente de razon”, del mismo modo
que los espafioles y castas fueron considerados “naturales” o “hijos de mision con derecho

a disfrutar de las prerrogativas de los pueblos de indios.

Para los afios posteriores a 1801, los misioneros ya trabajaban bajo presion, el control de
los indios en los pueblos se veia deteriorado por la influencia de las ideas liberales. Los

pueblos habian avanzado culturalmente, indios y espafioles y castas convivian en los



pueblos, se administraban espiritualmente por el mismo parroco. Los espafioles y castas no
considerados hijos de mision estaban sujetos al pago de obvenciones por los sacramentos

impartidos por el padre. En la practica los pueblos indios funcionaban ya como doctrinas o
curatos de indios.

Figura 23. Misiones franciscanas de Sonora. 1768. Fuente: Escandon, 335.
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CAPITULO IIL.-
IMPORTANCIA DE LA CONSTRUCCION DE TEMPLOS Y LA ADQUISION DE
ORNAMENTOS EN LA PIMERIA ALTA, 1768-1820.

En el capitulo anterior, se analiz6 que la economia misional tuvo en la construccion de los
templos y la adquisicion de ornamentos, uno de sus gastos mas importantes, después del
que se destinaba a alimentar y vestir a los indios. Ademads, se observd que durante la
construccion de los templos se pusieron de manifiesto las relaciones de convivencia entre
indios, espafioles y otras castas, funcionando las misiones de la Pimeria Alta como centros
de recepcion de mano de obra especializada de espafioles y otras castas, mientras los
pimas, “hijos de mision” sostenian la economia misional, trabajando en las tierras del
comun y el arrendamiento de su fuerza de trabajo por parte del misionero que los

administraba.

A manera de seguimiento, el presente capitulo, tiene el objetivo de resaltar la importancia
espiritual y material que representaba para el gobierno espaiiol y eclesiastico la
construccion de templos y la adquisicion de ornamentos sagrados. En este mismo
contexto, de inicio se hace referencia al imaginario que Occidente desarrolld con respecto
de la poblacion india en las colonias americanas y en la Pimeria Alta. De la misma forma,
ponemos de manifiesto algunas caracteristicas del proceso de evangelizacion
instrumentadas por los padres misioneros, manifestando la existencia de ciertos pactos y
negociaciones entre los padres administradores y los indios, que tenian que ver con la
obediencia y el cumplimiento de las diferentes actividades encomendadas a los hijos de
mision. En los antecedentes constructivos de los templos franciscanos, se mencionan los
fabricados durante la época jesuita, asi como sus adornos interiores. Posteriormente, se
continla con el proceso constructivo de cada uno de los templos en la region,

instrumentado por los padres franciscanos.

Con respecto a la construccion de los templos, se mencionan los estilos arquitectonicos de

la época que definieron de alguna manera los tipos decorativos de los retablos y fachadas



de los templos franciscanos en la Pimeria Alta, incluyendo las distintas épocas en que se
construyeron y reconstruyeron los edificios. Se complementa dicha informacién con el
simbolismo que contiene el proceso de la fundacién y la construccion misma de los
templos. Acompafiado de esquemas que siguen las disposiciones constructivas de los
edificios, ademds, se incorporan las trazas de los diferentes templos de la region
haciéndose notar algunas caracteristicas decorativas y constructivas, de las proporciones
de sus interiores y las imdgenes de sus trazas, para confirmar que las iglesias siguieron un
patron constructivo de cruz latina y boveda, como una prolongacion de la Jerusalén celeste
o de la iglesia universal en las nuevas tierras conquistadas. Finalmente, se cierra el
capitulo con una serie de instrucciones que el gobierno espafiol dispone para la prevencion

de dafios en los edificios eclesiasticos.

El imaginario occidental sobre los indios de América.

En el capitulo anterior se menciond que los misioneros jesuitas y franciscanos
mantuvieron la misma concepcion sobre el considerar “bestias” y “barbaros” a los indios
de la Pimeria Alta y en general a todos los pobladores de las colonias americanas
conquistados por el imperio espafol. Para abundar un poco mas sobre el tema, haré uso del
articulo de José de la Cruz Pacheco Rojas,”” titulado “Sistema misional y cambio cultural:
el devenir historico de las provincias Tepehuana y Topia en el noroeste novohispano.” En
¢l plantea que la mision debe verse como pueblo-misidn, y entenderse como el primer
paso del proceso de civilizacion dentro del contexto urbano conocido como “polis”. Es
decir, que los pueblos - mision se trazaron a semejanza de las ciudades Occidentales
siguiendo el prototipo renacentista concebido como el modelo ideal del hombre para vivir
en sociedad. Por otro lado, con respecto al concepto de mision, es posible explicarlo como
un espacio donde se desarrollaron diversos procesos de intercambio social y cultural entre

pobladores indios y europeos.

39 José de la Cruz Pacheco Rojas y Jorge Arturo Gastélum Zepeda, “Sistema misional y cambio cultural. El
devenir historico de las provincias Tepehuana y Topia en el noroeste novohispano” en ponencia presentada
en el cuarto internacional de las misiones del noroeste de México: origen y destino, fotocopias (Hermosillo:
Sonora, 2006), 2. Agradezco al doctor Pacheco quien tan amablemente me proporciono su trabajo.



En la medida que los colonizadores espafioles descubrian tierras nuevas y nuevos
individuos, los juristas espafioles se vieron en la necesidad de redefinir su pensamiento
con respecto a la presencia de los nuevos pobladores, el “Otro”, el indio, aquel individuo
que no encajaba en la sociedad europea cristiana, sin embargo, se puso a discusion el
problema, anteponiendo los intereses de los espafioles a los de los pueblos conquistados.
José de la Cruz Pacheco, citando a Roger Bartra, deja en claro el pensamiento que los
espafoles tenian de los indios

El hombre llamado civilizado no ha dado un solo paso sin ir acompafnado de su sombra; el
salvaje. Es un hecho ampliamente reconocido que la identidad del civilizado ha estado
siempre flanqueada por la imagen de el Otro, pero se ha creido que la imagineria de el
Otro como ser salvaje y barbaro- contrapuesto al hombre occidental, ha sido un reflejo
mas o menos distorsionado de las poblaciones no occidentales, una expresion eurocentrista
de la expansion colonial que elaboraba una version exotica y racista de los hombres que
encontraban y sometian los conquistadores y colonizadores. **

Los misioneros practicaban dentro de su método de adoctrinamiento una concepcion mas
profunda del cristianismo que tiene que ver con el humanismo, es decir, pensaban que
ensefnando a vivir a los indios en torno a los mandamientos de Cristo, como la piedad, la
aplicacion de los sacramentos, organizacion politica, el trabajo, los actos de
arrepentimiento y la solidaridad, aspectos catalogados en su concepcién como sindbnimos
de una sociedad civilizada, es decir, representaron los medios para hacer a los indios
verdaderamente humanos y vivir como hombres en comunidad civilizadamente. Por ello,
los pueblos-mision resultaban el espacio fisico y espiritual, para humanizar, evangelizar y

aculturar a los indios.>*!

En los pueblo-mision, la evangelizacion y aculturacion a los indios no resultdé nada
sencillo para los misioneros, en ellos se hicieron presentes manifestaciones permanentes
de resistencia y rechazo hacia la presencia de los enviados del Rey y del Papa, se hicieron
acuerdos que convenian a los dos grupos, principalmente a los indios, que deberian dejarse
gobernar por gentes extrafias a instancias de perder su libertad y su tradicional forma de

vida. En ese sentid, los europeos aprendieron a conocer el comportamiento y caracter de

21pid., 3.
! De la Cruz, 13.



los naturales, por lo que los misioneros tuvieron que internalizar socialmente para conocer

la manera de pensar y de actuar de los mismos.

El misionero jesuita Ignacio Pfefferkorn, en su libro segundo Descripcion de la provincia
de Sonora, relata que a su llegada a la misiéon de Ati en 1756, estaba acompafniado de
cuatro soldados, motivo por el cual, segtn €I, los indios huyeron del lugar y durante cuatro
semanas por la noches se dedicaron a espiarlo, sin embargo, a través de su intérprete,
continuamente los invitaba a que lo visitaran con la promesa de que serian tratados con
bondad y que les daria regalos. Finalmente, los indios le mandaron decir al padre que si no
corria a los schondariootam (sus enemigos los soldados) no acudirian a su llamado.

Despedi a mi escolta y me quedé solo. Estaba sentado a la mesa en mi comida de
mediodia, cuando treinta o cuarenta indios, robustos y de mirada hosca, se me acercaron y
formando un circulo alrededor mio...ordené al interprete que les preguntara sobre lo que
querian. Inmediatamente un viejo indio se me adelantd, hizo una ligera inclinacion para
saludar y dijo: jya ves padre! ahora nosotros venimos contigo porque has mandado que se
vayan nuestros enemigos [...].>*

Los templos representaron el lugar mas importante de los pueblos-misiéon, como centro
organizador del espacio y de la vida en lo espiritual y material. En ellos se llevaron a cabo
los eventos de mayor trascendencia en el proceso de evangelizacion y dominacion de los
indios, mediante la imparticion de la doctrina catdlica, confesion, educacion, bautizos,
matrimonios, castigos, trabajo, el nombramiento de los representantes del gobierno
indigena, entre otras instrucciones tendientes a mantener al indio como subdito del Rey
espaiiol, es decir, los misioneros ejercian la representacion de Dios y la del monarca
espanol. Fue en ese mismo espacio donde se hacia presente la organizacion social

comunitaria, con sus diversos estratos sociales y grados de jerarquizacion.

22 pfefferkorn, 133-134.



Evangelizacion y costumbres adquiridas: negociacion y pacto.

Mucho se ha tratado sobre la importancia de la economia misional, en la alimentacion y el
vestir a los indios, pero poco se ha mencionado de los rituales y parafernalia como formas
del ejercicio del poder en los pueblos-mision, expresada en las actividades religiosas,
como el padre jesuita Ignacio Pfefferkorn, *** que relata algunas de las fiestas religiosas
que se representaban en las misiones de los dpatas y eudebes bajo la administracion de los
misioneros jesuitas. El motivo por el que se incluye parte del relato que no corresponde
precisamente a los pueblos de la Pimeria Alta, es en relacion a que el citado autor
permanecié durante siete afios en la mision de Ati antes que en Cucurpe, por lo que me
atrevo a pensar que pudo haber aplicado los mismos métodos de evangelizacion en la

region de la Pimeria Alta.

Entre las fiestas que el padre relata estan las procesiones del viernes santo y el dia de
Corpus, que eran realizadas de tal manera que despertaban el interés no so6lo entre la gente
del pueblo, sino también de los pobladores vecinos, haciendo de ellas un ritual ejemplar
para los indios considerados gentiles, al grado que las procesiones se consideraban
invitaciones con dedicatorias para formar parte del mundo civilizado que se vivia en la
mision. La fiesta del Corpus se representaba con doce indios vestidos de gala, portando
cada uno su linterna y veladora encendida y seguidos de dos filas de espafioles portando
cirios encendidos que seguian al Santisimo que iba adelante custodiado por ambos flancos
por treinta o cuarenta espafioles, que marchaban detrds de los musicos y cantores que

244
entonaban alabanzas.

Otras ceremonias populares representativas fueron la del miércoles de ceniza y la del
domingo de Ramos. En la primera se ungia ceniza a cada uno de los pobladores y en la
segunda se repartian hojas de palmas para llevar a sus casas. De igual manera, era de
singular importancia la celebracion del dia de muertos, la cual se llevaba a cabo cantando

el oficio dedicado a los difuntos y posteriormente la lectura de dos misas. En el interior del

23 Ibid. ,140-143.
24 Ibid., 140.



templo, el altar se cubria con cortinas de luto, mientras que en el centro se erigia un altar
funerario circundado por velas encendidas. Al frente de este altar, sobre el suelo se tendia
un petate de palma, en el que los indios depositaban las ofrendas deseando el buen
descanso de sus difuntos. Las ofrendas consistian en frijol, chicharos, maiz, pinole, pozole,
tortillas entre otras cosas, que después el misionero repartia entre la gente necesitada de la
mision.**

Asistian a los oficios de semana santa, estaciones, calvarios y monumentos, salen muchos
con las procesiones con disciplinas de sangre, y las mujeres aunque en esas funciones se
visten la mejor ropa que tienen, compensan esta gala con ir todas con coronas de espinas y
cruces en las manos|...] los hombres son muy aficionados a la musica y pintura y tocan
con destreza todos los instrumentos y la iglesias las pintan con gran curiosidad [...] les
gustan las ceremonias eclesiasticas que tienen algo de exterior, como las ramas, la ceniza y

mucho mas del lavatorio de pies, el jueves santo por lo que tiene de interés en la comida y
vestido que les dan los padres [...]. **

Por lo que resefia el padre Pfefferkorn, los indios acudian a las peregrinaciones en
compaifiia de sus familiares guardando un gran respeto por las representaciones del Via

crucis, manteniendo un orden sustentado en la adoracion a Cristo.

La fiesta que los indios mas disfrutaban en los pueblos de mision era la dedicada al santo
patrono de la iglesia, los gastos generados en la decoracion y ornamentacion de los
mismos no importaban con tal de que la iglesia luciera lo mas elegante posible, para
causar admiracion entre la gentilidad y orgullo entre los hijos de mision. Aunque las
iglesias eran de adobe estas se decoraban con altares, imagenes, pinturas y demds adornos.
En los dias de fiesta, practicamente en todas las misiones se utilizaron ornamentos de plata
martillada o dorada, ni qué decir de los vestuarios usados por los padres que se
presentaban ostentosos luciéndolos ricamente ataviados con tejidos de oro y plata, asi
como de finos encajes. En lo que respecta al uso de la cera, aunque costosa, durante la

celebracion no se escatimaba en lo mas minimo.>*’

>3 Ibid., 141.

2%Flavio Molina Molina, Estado de la Provincia de Sonora 1730, informe anonimo atribuido al misionero
jesuita Bartolomé castafio, por Ronal L. Ives, (Hermosillo: Edicién y estudio de Flavio Molina Molina,
1979), 14-15.

247 pfefferkorn, 142-143.



El mismo padre Pfefferkorn da cuenta de la celebracion del dia de san Ignacio, que
iniciaba con una corrida de toros que se realizaba en un espacio rodeado de una palizada.
Se escogian diez toros que los indios mataban uno a uno con una lanza, donde algunos
mostraban su audacia y valentia logrando su objetivo en los primeros intentos, al finalizar
el evento los toros muertos servian de alimento a los indios. Posteriormente se ejecutaban
bailes que representaban al motezuma y al pascola entre otros, al finalizar las danzas se
servia chocolate y comida, hasta entonces los indios se retiraban a sus casas y asi las

celebraciones se prolongaban hasta tres dias.**®

Aparte de las fiestas, los misioneros consideraban que el someter a los indios a realizar
diversos trabajos eran parte de la instruccidon necesaria para inducirles las nuevas formas
de aculturacion y erradicar en ellos las tradicionales formas de vida, ademés que debian
ser ellos mismos los que se ganaran el sustento minimo para mantener a su familia. Es de
apreciar que las diferentes acciones desarrolladas por los indios eran ejecutadas como un
intercambio por el alimento, ropa y regalos que los padres les ofrecian. “los padres
misioneros tenian el habito de guardar anualmente un buen suministro de tabaco que lo
usaban para mantener a los indios de buen humor y para hacerlos obedientes, ya que

ningtin regalo podia ganar el afecto de los indios con mas seguridad que el tabaco”. **’

Los indios que realizaban algln trabajo de organizacion o vigilancia dentro de la mision
como el gobernador, alcalde, el mador y fiscales, se vestian de manera elegante con
respecto al resto de los indios durante las festividades, resaltando la importancia de su
cargo dentro de la comunidad misional, asi, el gobernador “usaba camisa y pantalon de
color escarlata bordados con plata, un sombrero decorado” y a semejanza de los oficiales
espafioles cargaba un baston de mango de plata. Mientras que los otros indios se vestian
dependiendo de la gratitud del misionero

[...] a los hombres se les daba pantalon y a las mujeres faldas largas de tela gruesa hecha
en Querétaro...otra ropa de los hombres consistia de una tela azul de baja calidad de tres
anas de larga y dos de ancha con una apertura al centro, donde metian la cabeza
cubriéndose el cuerpo por el frente y por la espalda. Este vestido al que los indios
llamaban tilm o tilma, se parecia mucho a la sotana de un sacerdote. La tilma de las

8 Ibid.
2 Ibid., 146



mujeres se hacia como la de los hombres con la diferencia que la de ellas era un poco mas
corta, por razones de modestia la cerraban en ambos lados como un jubon excepto por las
aperturas de los brazos. >

Los indios dentro de la misidon tenian por obligacion asistir a la ensefianza de rezar el
rosario, cantar el alabado y la salve, oir misa todos los dias, rendirle tributo a los muertos,
participar en las fiestas de la candela, ceniza, ramos y semana santa, asi como celebrar la
gracia del bautismo y la confirmacién. La finalidad de tales practicas religiosas era que se
hicieran costumbres y que en el futuro la devocidn y la fe permitirian al indio depender de
las ensefianzas del misionero y la practica de la doctrina,' al tiempo que se ejercia un
mayor control sobre €l, conminandolo a vivir en sociedad y al abandono de su tradicional
estilo de vida

El trabajo misionero del franciscano es por esencia un trabajo proselitista, es decir,
siempre tratara de convencer a los demas de creer en una doctrina y asumir un determinado
estilo de vida, por otra parte la espiritualidad franciscana se entiende como la forma en que
la orden religiosa entiende el evangelio y la forma en que se esfuerza por adoptarlo en su
vida y en la vida de las poblaciones en las que ejerce un trabajo misional. ***

Uno de los mejores anhelos de los misioneros con los indios era lograr bautizarlos, siendo
el sacramento que les permitia contabilizarlos bajo su administracién y poder informar del
avance de sus ejercicios evangélicos en la region. Un indio bautizado y residente en la
mision era considerado un indio pacificado. Los bautizados podian ser adultos o nifios
recién nacidos o de edad intermedia. El bautizo tenia que ser de preferencia en la iglesia.
Los nifios eran bautizados entre los ocho o nueve dias de nacidos. Por otro lado, se sugeria
por el santo discretorio del Colegio, no ponerles nombres a los indios de los lugares de
donde procedian, debian usar nombres comunes con apellidos para que los recordaran
siempre. Los indios adultos para ser bautizados debian saber rezar en su lengua el “padre
nuestro, Ave Maria, simbolo y mandamiento del decalogo”. Si lo anterior se consideraba

dificil, lo minimo era que entendieran que “habia un solo Dios que es padre hijo y espiritu

250 777
1bid.

»! AFSCQ. Documento 1, legajo 25, letra K. libro de patentes, patente 4, firmado por el padre presidente

guardian del Colegio de Querétaro fray Romualdo de Cartagena y fray Diego Mendivil secretario del

Colegio, con fecha enero de 1773.

252Vézquez, 31.



santo, que el hijo encarnd padecié y muri6 y resucité por nosotros y que ninguno podia

salvarse sin el bautizo y el dolor necesario de los registrados para recibirle dignamente”. >

Como estrategia para crear lazos de unidad familiar en la comunidad, los misioneros
implementaron el “compadrazgo” comisionando indios en la iglesia para que fungieran de
padrinos de bautizo y matrimonio, logrando con ello evitar pretextos para el casamiento
entre los indios, ademas les hacian saber de las obligaciones de por vida que se adquirian
entre los padrinos, padres y los ahijados, creando un vinculo de respeto y ayuda mutua
entre la comunidad. El fortalecimiento de la religion cristiana en los indios se lograba con
la confirmacion, para lo cual era indispensable la administracion de la “sagrada Eucaristia,
igual que a los espafioles, se les administraba el divinisimo llevandoselo a sus casas”. En
este sentido a ningun indio se le negaba la confesion. Se prohibia a los indios “chupar”
bebidas embriagantes antes de comulgar y ser castigados durante la confesion, para que
estos no sintieran terror de expresar sus registrados. Posteriormente los justicias y el

ministro buscaban la oportunidad de que pagaran su penitencia.”*

Los misioneros franciscanos tenian instrucciones de permitir los usos y costumbres de los
indios, siempre y cuando no fueran en contra de su Santa Fe. En los juegos permitidos se
recomendaba que estos fueran siendo modificados por los de espafioles con “suavidad y
prudencia” para no despertar inconformidades entre los indios. De igual manera los
ministros vivieron empecinados en destruir todo lo que tuviera que ver con la creencia o
idolatria, pero sin hacer uso de los castigos fisicos, sino mas bien mediante la
“benevolencia, modestia y razones demostrandoles la caridad a los indios y procurando
quitarselos de los corazones antes que de sus altares”. El comer carne humana, el de la
sodomia y bestialidad eran considerados vicios y no costumbres que no cabian en la

., . - .o 2
conformacion de la nueva sociedad sustentada en preceptos religiosos cristianos.

23 AFSCQ. Documento 1, legajo 25, letra K. libro de patentes, patente 4, firmado por el padre presidente
guardian del Colegio de Querétaro fray Romualdo de Cartagena y fray Diego Mendivil secretario del
Colegio, con fecha enero de 1773.

**Ibid.

> Ibid.



Fray Antonio Barbastro, en su informe de 1793, conciente de que la educacion
representaba la mejor muestra de civilizacion y el mecanismo ideal para evangelizar y
alejar las creencias “heréticas” de los indios, reconocid su talento, mencionando la nula
capacidad de que los misioneros y funcionarios de gobierno no cumplian con las ordenes
del Rey de establecer escuelas en los pueblos para educar a los indios, haciendo hincapié
que la mayoria de la gente, tienen desconfianza y temor de que los indios aprendan a leer y
a escribir. Al respecto el padre Barbastro expresa

Que no conviene ensefiarles letras a los indios, que los que han aprendido son los peores,

y otras expresiones mas irracionales. Quieren esta especie de gentes que el indio sea bruto,
para poderlo cargar a su satisfaccion. Ninguno sale del vientre de su madre ensefiado, de
nuestra cosecha so6lo tenemos la ignorancia. Si los indios no saben es porque no les
ensefian. Sino hay en todos los pueblos, es porque no se quieren dar las providencias
correspondientes...si el indio no sabe leer, escribir, contar, gramatica etc., no es por falta
de talento, si es por falta de maestro [...] **°

Entre las costumbres que tenian los indios gentiles y ain los que radicaban en las
misiones, algunas tenian que ver con las ensefiadas por los padres misioneros como el
trabajo de la lana, que la tejian en telares, haciendo frasadas que ayudaban a cubrir a los
mas desvalidos como ancianos y nifos. Igualmente, del algodon fabricaban unas mantas
de regular tamafio que parecian sabanas y utilizaban en forma de costal para cargar sus
pertenencias. Las mujeres manufacturaban una especie de cestos, que en las casas tenian
diferentes usos. Al parecer, se trata de las llamadas coritas, que tejian con varas y fibras de
plantas de la region, que vendian a peso o a dos dependiendo del tamafo. Tejian también
una especie de cintas que usaban para amarrarse el cabello y otras de mayor tamafio que
les servian de fajas. Eran diestros en las técnicas de ablandar los cueros de los animales
que cazaban, como el burro y el venado. Los diferentes productos manufactura2 les

permitian hacerse de vacas o caballos al comerciar con los espafioles.”’

Otra costumbre que tenian los hombres, segun el padre Pfefferkorn, era el gusto por tener
de a dos mujeres pero que las abandonaban luego con demasiada facilidad. Las mujeres en
general tenian la costumbre de vestir con prendas de gamuza de venado que ellas mismas

confeccionaban. Por otra parte, los misioneros no dejaban de admirarse de la fortaleza

2% Gomez, 87.
27 Ibid., 63.



fisica que la mujer adquiria, segun, por las largas caminatas que realizaban en busqueda de
sus alimentos y acarreo del agua que hacian en una red que fabricaban de maguey, que
pendian de su frente y la descansaba sobre la espalda. Ademas, cargaba todos sus trastes
de la casa, sus hijos y recorria grandes espacios para llegar a su rancheria o a la mision.
Con respecto a la actitud de los indios hombres hacia los misioneros, siempre mostraron
en sefial de resistencia, una desobediencia a los mandatos del padre. Ademas, que el
misionero nunca mantuvo un verdadero dominio de los hijos de mision, mucho menos con
los indios gentiles

Para los indios es indiferente que tenga o no la mision, que haya misa o no, y asi de todo lo
demas. Cuando ve caerse la iglesia, se rie, dejara que se pierda, cosa que tendra de costo
ochenta pesos, por no levantarse. Cuando necesita la coa, la busca, si la halla trabaja con
ella, sino la halla no trabaja que es lo primero a lo que se acomoda, o trabaja con una
estaca. El no previene lo que esta por venir, hasta que hace frio, no se acuerda de la ropa,
hasta que tiene hambre no piensa en buscar comida [...]. ***

Lo anterior sefialado, permite apreciar la importancia del templo y del misionero en la vida
comunitaria. I[gualmente, se interpreta también, que los indios sabian que el padre no podia
negarles ni ropa ni comida, trabajaran o no. Como ellos mismos lo mencionaban,
alimentaban y vestian a los indios que llegaban a la misién con la intencion de que se
quedaran a residir en ella, y poco a poco los convencian de asistir a la doctrina y
posteriormente de aceptar el bautizo. Sin embargo, es de suponer que tales declaraciones
de los misioneros formaban parte del imaginario para menospreciar la actitud y la cultura

del indio.

Importancia de la construccion de templos en las misiones de Sonora: Pimeria Alta.

Hemos comentado en el capitulo anterior sobre la construccion de los templos y la
adquisicion de ornamentos eclesidsticos en las comunidades indigenas de la Provincia de
Sonora. Sin embargo, quiero profundizar mas acerca del tema en la region de frontera de
la Pimeria Alta, bajo la administracion de los misioneros franciscanos del Colegio de
Querétaro. Para tal efecto, considero necesario mencionar algunas generalidades sobre la
construccion iniciada bajo la administracion de los padres ignacianos y posteriormente de

los franciscanos.

28 Ibid., 73.



El antecedente constructivo de los templos en las misiones a decir del padre jesuita

? en su informe sobre la Pimeria Alta en el afio de 1734, menciona

Bartolomé Castaﬁos,25
que las primeras construcciones antes de ser llamadas iglesias, las constituian las
“ramadas”, que fueron construidas con troncos de arboles de la region y techo de ramas,
adornadas con sus elementos simbolicos como una campana y una cruz, representando la
presencia de Dios, espacio sagrado y simbolo de civilizacion, cuyo objetivo primario fue

la salvacion de las almas de los pobladores indigenas.

Lo que podemos observar en este informe de 1730 (ver figura 24), es que las comunidades
o asentamientos donde fueron erigidas ramadas como un primer paso a la llegada de los
misioneros fueron denominados rancherias, es decir no alcanzaban la categoria de pueblos.
Otros puntos dignos de mencionar, es que el pueblo de Ati, san Antonio de Oquitoa y
santa Teresa, fueron visitas de Tubutama. Ademas, el pueblo de Ati y las rancherias del
Pitiqui y las del Busani, cambiaron su nombre; Los Siete Principes de Ati, a san Francisco
de Ati, Natividad del Pitiqui por san Diego del Pitiqui, mientras que las rancherias José
Maria del Busani y Los Cinco Sefiores del Busani, se conjuntaron y posteriormente se les

llamo san Francisco del Busani.

Segtn el informe, el nimero de poblacion es aproximado a mil trescientos sesenta y cinco
pimas en los pueblos que conformaban en ese entonces la Pimeria Alta, cantidad que se
supone fue en aumento, en la medida que se fundo el resto de las misiones y se convencia
a los indios gentiles de trasladarse a vivir en las nuevas reducciones. Las nuevas
fundaciones misionales, ain eran consideradas rancherias como la de Caborca y sus
visitas, con ramadas como templos, y con un nimero muy alto de poblacion pima.
Comparados con los que ya tenian el rango de pueblo. Por otra parte, se advierte la
existencia de siete pueblos con tres iglesias terminadas, aunque reportadas en malas
condiciones y tres mas empezadas a construir. Sirva este cuadro para darnos una idea de
los antecedentes constructivos de los templos, asi como de las etapas del proceso de

fundacion de las misiones.

2 Molina, 6.



Es importante aclarar que en la construccion de los templos en la época jesuita, se siguio el
sistema de trazo rectangular y muros de adobe, techo de vigas y tierra, por lo que resultaba
necesario el constante mantenimiento para mantenerla en buen estado. La falta de cuidado,
las Iluvias, el abandono de los pueblos para formar otras reducciones, los ataques de los
apaches y las rebeliones de los pimas, fueron factores de su destruccion. En la actualidad
las que permanecen de pie, es porque los misioneros franciscanos aprovecharon las
construcciones en ruinas como para reconstruir otras con diferentes estilos y materiales
como Cocospera y Oquitoa principalmente. Algunos vestigios quedan aun de las trazas y
cimentaciones de los templos jesuitas, a los lados o debajo de las construcciones

franciscanas.

Figura 24.

Misiones, pueblos y rancherias de la Pimeria Alta, en 1734, que contaban con ramada, iglesia,
iglesia en construcciéon y niimero de poblacién total en las misiones.’®

Pueblos | Rancheria| Ramada |Iglesia | Familias | Solteros | jovenes | Total de
poblacion
Caborca X X 74 39 36 723
Natividad X X 92 67 54 pimas
Pitiqui
J. Maria del X X 58 27 5
Busani
X X 82 48 41
Cinco
seflores del
Busani
Tubutama X Const. 42 22 25 395
Ati X Const. 19 14 13 pimas
Oquitoa X Const. 34 19 21
S. Teresa X Const. 25 10 21
San Ignacio | x X 32 4 26
. X X 25 3 27 247
Imuris i
pimas
Magdalena X X 20 23
totales 7 4 4 3 503 253 292 1365 pimas

20 1bid. , 6-7.




Construcciones y ornamentos de sacristia y al culto divino: herencia jesuita 1768.

Poco después de expulsados los misioneros jesuitas, fueron entregadas bajo inventario las
iglesias, las casas de los padres y todo lo que en ellas contenian a los misioneros
franciscanos, quienes se hicieron cargo de la administracion espiritual y temporal de las
misiones de la Pimeria Alta. Las actas de entrega y recepcion describen de manera
detallada cada uno de los objetos que se entregaron en comodato, poniéndose énfasis en
sus medidas, ubicacion, calidad, tipo de material de manufactura, estado de conservacion,
nombres de cada uno de las pinturas y esculturas y en algunos casos el lugar de

procedencia.

En este mismo contexto, quiero hacer patente que los bienes enlistados que se entregaron a
los franciscanos suman una cantidad considerable, por lo que mencionaré solo algunos
para dar una idea al lector de la riqueza que los jesuitas habian adquirido en el rubro de
ornamentos eclesiasticos y al culto divino para embellecer el recinto sagrado, como una
muestra de la importancia que representaba para los padres evangelizadores el mantener
adornados los templos, a pesar del alto costo social y econdomico que representaban estos
rubros no escatimaban ni reparaban en gasto alguno. Por otro lado, quiero hacer hincapié
que los listados de las temporalidades que dejaron los jesuitas al momento de su expulsion
merecen un trabajo de investigacion mas profundo y una presentacion aparte. De tal
manera, que me avocaré a mencionar tres o cuatro misiones, sin presentar en su totalidad
el listado de sus pertenencias, ya que en todas existieron articulos decorativos y de

sacristia semejantes en mayor o menor cantidad.

Es importante la descripcion de los diferentes articulos, asi como de elementos
constructivos, porque los datos de su manufactura, ubicacion, uso y presentacion, asi como
el dano que presentan, permiten al lector contextualizar la temporalidad, hacer

interpretaciones de la vida cotidiana de los indios, y de su trabajo. Por otra parte, el modo



de vida de los misioneros jesuitas, puede ser interpretado de acuerdo a los objetos, que
dicen mucho sobre la economia misional desarrollada durante su estancia y poco antes de
su expulsion. Segun los inventarios, los jesuitas fueron muy ostentosos en su modo de
vestir en las celebraciones religiosas, por la gran cantidad de vestuario de telas importadas
y decoradas con hilos de oro y plata que adquirian. Ademas la cantidad de ornamentos de
uso litargico, de oro y plata, asi como de metales de China, que al parecer era la ultima
moda en manufactura de ornamentos al culto. Por otra parte los utensilios de cocina, y
otros enseres domésticos, permiten pensar la gran actividad que se desarrollaba en esa
parte de la casa del misionero, ya que las grandes calderas tenian que rebozarse de pozole

para alimentar a los indios en tiempo de trabajo.

En la misiéon de san Ignacio Caborica, fue entregada la iglesia, descrita como una
construccion de adobe de 21 varas®' de largo y 6 de ancho aproximadamente, haciéndose
mencion que era una construccidén antigua, que en la esquina del frontispicio del altar
mayor al lado del evangelio®® tenia una grieta de arriba abajo. Contaba en su interior con
tres altares. En el interior del altar mayor se encontraba una pintura sobre tela de san
Ignacio con dos Pasiones de la vida a cada lado. En la parte superior o remate Nuestra
Sefiora con algunos jesuitas bajo su mano, igualmente un sagrario sobredorado con el
cordero pintado en su puerta, una imagen de la Purisima Concepcion con su corona de
plata y un rosario de hueso y una gargantilla. Al lado del evangelio en el mismo altar se
encontraba una escultura de Nuestra Sefiora con el nifio en sus brazos montada sobre un
burrito y una escultura de san José. Al interior se ubica otra escultura de san Juan Bautista
con su cordero...en los pilares del presbiterio se observo una estampa de Nuestra Sefiora y

de san Antonio de Padua [...].%*

261 : ’ ’ . . . . ;.
81 Julio Cesar Montané Marti, Diccionario para la lectura de textos coloniales en México, cuadernos del

archivo histérico, 9, (Hermosillo: Direcciéon General de Documentacioén y Archivo, 1998), 26. Vara, unidad
de medida de longitud que equivale a 0.838 metros= a 4 palmos= 3 pies =3 tercias = dos codos = paso de

salmoén = 4 cuartas = 6 sesmas= 6 jemes = 36 pulgadas = 432 lineas.
262

Cuando la Santa misa se celebraba a espaldas del pueblo el lado izquierdo (desde el cual se leia el
evangelio) era conocido por ese nombre mientras el derecho por el de Epistola (lado desde el cual se leia),
los diversos tramos eran subdivididos por el lado del evangelio o de la Epistola favoreciéndose el primero.
11-02-2008. http://www.geocities.com/heartland/Prairie/72 14/lexicoexequias2.htm

6 AFSCQ. Documento 8, letra K, legajo 14, inventario de la iglesia de santa Maria Magdalena, firmando de
entrega el comisario don Antonio de Velasco y recibiendo Fray Diego Martin Garcia, 10 de julio de 1768.




En el segundo altar que se localizaba debajo del presbiterio, se encontr6 un tabernaculo
forrado con capichola nacar guarnecido con galén y fleco de plata y oro, ademds de una
escultura de Jesus Nazareno. Mientras que dentro del nicho se encontré un cuadro de san
José y otro de san Juan Nepomuceno con marcos dorados, dos espejos dorados arqueados
y una imagen de san Ignacio. En el tercer altar, al lado del evangelio debajo del presbiterio
se describe una escultura de bulto dorada de nuestra sefiora de los Dolores con sus
candeleros dorados uno a cada lado, su sagrario con su puerta y llave de plata, la virgen de
Dolores con el resplandor y espada de plata con su vestido encarnado de tela y manto. Por
otro lado, debajo del altar de Jestis Nazareno, se encontraba un cuadro de Nuestra Sefiora
de la Luz con marco dorado, uno de san Francisco de Jeronimo, una silla forrada con
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géneros y sus rejillas que funcionaba como confesionario [...].

La Sacristia era un cuarto de adobe de cinco varas, que tenia en el lado oriente, tres
cuadros con cenefas doradas de santa Teresa y otros santos, al poniente uno de santa Maria
de la misma calidad, una mesa de cedro de cinco varas de largo y media de alto. En un
nicho en la pared la escultura de la Resurreccion del sefior, una caja de cedro conteniendo
siete albas, cinco cingulos de liston de tela, dos palios de todo tipo, cinco manteles de
Bretafia, tres de Alemania, doce cornualtares, veinte purificadores de Cambray, diez
corporales de Cambray, tres corporales sencillos, dos sobrepellices. En otra cajita pintada
de Michoacan, se encontraron dos camisas de Cambray de nuestra sefiora de los Dolores
[...]. Ademas una bolsa de gamuza con trece monedas de plata, dos anillos de plata que se
utilizaban para los casamientos, ocho frontales, tres capas, dos mangas de cruz, cuatro
calices, dos de plata con sus patenas y cucharas, las copas y patenas doradas, dos mas de
plata labradas y ahumadas de oro con sus patenas doradas y cucharitas, un hormario de
plata, un hierro de hacer hostias, una cruz para el altar, dos cruces de madera con su Santo
Cristo de metal para los altares, tres aros para los altares, dos pares de vinajeras de vidrio
con sus platos de plata, una concha de plata para los bautizos y una copa de plata para dar

agua a los que comulgaban[...]. *°

2% 1bid.
25 Ibid.



El pueblo de visita de Imuris, tenia una iglesia pequena construida de adobe pegada a la
casa como de doce varas de largo y 4 de ancho aproximadamente. Contaba con un altar
que contenia una pintura de san José. Su sacristia era chica, en ella habia una caja
mexicana que contenia tres frontales, tres casullas, manipulos, pafios, cingulos de laton,
manteles con encajes, dos cornualtares de Bretafia, un ara, cruz de madera [...]. La casa de
adobe del misionero se reporta muy deteriorada con los muros del norte caidos desde la
base, los techos del poniente casi por caerse, en la sala estaban por desplomarse dos o tres
vigas. El cuarto del lado norte contaba con puerta y llave que comunicaba a la sacristia

[...]1.%¢

La iglesia del pueblo de santa Maria Magdalena, media aproximadamente 28 varas de
largo y de cinco a seis de ancho, construida de adobe con una grieta en la esquina del
frontispicio y el presbiterio. En el lado de la epistola, en el presbiterio existia una puerta
que comunicaba al patio, mientras que al lado del evangelio en el mismo presbiterio se
encontraba la sacristia con puerta de dos batientes con llave y cerrojo, hay otra puerta
pequefia que conduce al cuarto de la casa. Cuenta con tres altares o cuadros. Un nicho en
la pared del altar mayor, contiene un cuadro de santa Maria Magdalena como de dos varas
con su marco dorado ya entrado en afios. Al lado de la epistola, debajo del presbiterio en
un arco de la pared se localizaba un cuadro de Nuestra Sefiora de la Luz, mientras que al
lado del evangelio, enfrente, colgaba un cuadro de la Virgen de Guadalupe de las mismas
dimensiones. Los muebles de la iglesia lo constituian una mesa grande y tres bancas con
respaldo. Debajo del cuadro de la virgen de Guadalupe, habia una puerta que comunicaba
al camposanto, mas adelante habia otra que facilitaba el acceso a la capilla de san
Francisco Javier. En dicha capilla, se encontraba un altar y un nicho con una urna de
madera sobredorada que servia de aposento al santo acostado en un colchén de saya
columbina, dos sabanas con sus fundas de Bretafia con encajes de Lorena... tres relicarios,

dos de plata y uno de carey [...].>*’

266 AFSCQ. Documento8, letra K, legajo 14, inventario de la iglesia de santa Maria Magdalena, firmando de
entrega el comisario don Antonio de Velasco y recibiendo Fray Diego Martin Garcia, el 25 de junio de 1768
267 1.
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La casa del misionero estaba derrumbada, dos cuartos detrds del presbiterio son de
dimensiones pequefias en malas condiciones, al oriente se encuentra otro que se ocupaba
con una mesa, cuatro sillas, un estante viejo, cuatro platos de metal, tres tazas, un pozuelo,
un salero roto, todos los utensilios provenian de Puebla, un braserito de cobre, un tintero a

. .. . . , . - )
piedra, una barra vieja de peritan, dos vidrios de México y una bacinica de cobre.*®®

La iglesia de san Javier del Bac, no se encuentra descrita, pero contaba con tres altares. El
altar mayor contenia un sagrario chico de escultura de madera dorada, una imagen de san
Francisco Javier, escultura con sotana, bonete de capichola canosa, roquete de Bretana,
una cortina vieja de Damasco, dos cuadros medianos con marcos sobredorados de la
virgen, san José, san Francisco Javier, con marco sobredorado, cuatro estampas de papel.
Sobre la mesa habia una imagen de la Dolorosa con vestido de brocado, manto azul de
capichola guarnecida con galéon de plata, un medio circulo de plata, olanes, encaje y
canosa de Bretafia, una mascada de seda, una daga con pufio de media concha de plata, un
medio circulo de plata con sus rayos, un rosario...unos pendientes de plata con piedras
engarzadas, un hilo de perlas...dos campanas chicas. Sobre las tres mesas restantes, hay 4

estampas de papel, una cortina de capichola verde [...] **

La sacristia contaba con una mesa, estampas de papel, dos campanitas, plato vinajero y
campanilla de plata, cuatro incensarios, naveta con la capena de plata, Custodia de plata
sobredorada, cuatro célices de plata, una concha de plata para bautizar, tres lapidas, tres
misales viejos, cuatro casullas con diferentes adornos, seis frontales, un sobrepelliz... tres
cajas para los ornamentos sin cerraduras, seis candeleros, plateados, un atril de madera, un
palio de Cambray con encaje de Milan bordado en oro de san Francisco, un san
Miguel[...] . La casa del misionero constaba de dos cuartos, dispensario, cocina y
panaderia, tres mesas, dos sillas, diez estampas de papel, una petaca, veintidos libros
chicos y grandes viejos, diez tenedores, cucharas, cuatro platos de metal, dos de peltre,

siete platos de loza de China, siete tazas de Puebla, seis pozuelos de donde mismo...tres

26877
1bid.

29 AFSCQ. Documento 8, letra K, legajo 14, inventario de la iglesia de San Javier del Bac, firmando de

entrega el comisario don Andrés Grijalva y recibiendo fray Francisco Garcés , estando presentes los dos

justicias gobernador y alcalde, con fecha de 29 de junio de 1768.



botellitas de hojalata, una botija, un vaso de cristal, una palangana de metal, un catre de
vaqueta, dos ollas de carbon, dos machetes de picar carne, una caldera de cobre, dos
comales ...dos jarros chocolateros, una ollita de cobre, una barra chica, un escoplo,

martillo, un reloj desarmadol...]. %"

El inventario de la iglesia de san Francisco de Ati, no describe la forma de la iglesia, ni las
condiciones en que se encontraba, pero si da cuenta de los objetos y materiales que en ella
se guardaron cuando la expulsion de los misioneros jesuitas. Entre dichos bienes se
encontraban; una capilla con un marco y lienzo de san Francisco, con varias estampas, dos
laminitas con sus maquetas de Jesucristo y de nuestra sefiora de Guadalupe. Una
campanilla puesta en una como sefial de torre, campanillas del altar, seis candeleros de
palo, dos ciriales de palo, un incensario y naveta de cobre, cinco palios rosas, un frontal
viejo, dos frontales fingidos, una capa, tres albas, seis casullas de distintos colores, un
caliz pequeno y vaso de plata con su patena y cuchara, un santo cristo mediano de palo,
uno de bronce...siete cornualtares, un misal viejo con su atril de palo, dos vinajeras de
plata, tres amitos con dos bolsas de tela, cinco amitos mds, muy usados... dos cingulos y

dos manuales][...].%""

En la casa del misionero se reportd integrada con una sala de cuarto, que servia para celda,
un cuarto que se usaba como despensa, un lugar comun [...] De bienes se mencionan; una
cama de campo con cortina y pabellon de lienzo veteado, una silla y dos mesas
viejas...trece candeleros de cobre, dos tinteros, dos salvaderas, ocho cucharas de cobre,
nueve tenedores de cobre, dos ollas de cobre, una palangana vieja de China, dos calderetas
viejas para el chocolate, un par de tijeras, ocho platos de metal de China, dos tazas
poblanas y dos de China...cuatro cubiertos, una ventana y siete frasquitos de vidrio, un
sartén de cobre, un perol, un casito, un almirez, una calderita para el queso y otra para
agua, seis botijas de barro...un martillo, una hacha, una sobremesa que sirve de pafio en el
altar, tres antepuertas de manta para adornar la iglesia, una balancita de cuatro libras, un

relojito de metal de China, cinco mapas que describen el universo. Ademds se mencionan
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Ibid.
7' AFSCQ. Documento 8, letra K, legajo 14, inventario de la iglesia de san Francisco de Ati, entregada por
el comisario Juan José Ochoa y recibida por fray José Soler, el dia 6 de junio de 1768.



26 libros de distintos autores con tematica religiosa, entre ellos; Tambiarino Teologia
moralis tres tomos, Lacroix, dos tomos de Afalia moral, Villalobos Moral, dos tomos,
Viva Dammatsa Thases, un tomo, Busergbinam, un tomo de Afalia y tres tomos pequefios

de Satia del mismo autorf...].>"

Con respecto a lo enunciado, podemos considerar que los misioneros jesuitas, estuvieron
siempre preocupados por tener los templos bien ornamentados, empezando con los
retablos de madera dorada, con sus esculturas y pinturas de la mejor manufactura. Es
importante comentar que algunos de estos bienes, permanecen aun como legado de las
generaciones pasadas, no solo en la Pimeria Alta, sino en todas las misiones de Sonora. En
nuestros dias, aparte de ser considerado arte sacro o religioso, se han vuelto fuentes del
conocimiento histérico, que ayudan a desentrafiar las diversas manifestaciones del
desarrollo social y cultural de los hombres que dieron forma a nuestra sociedad mestiza y

esencialmente catolica.

Por otra parte, la caracteristica de los jesuitas de contar con dichos bienes, dice mucho de
la importancia que represent6 para ellos el que los templos tuvieran los mejores adornos,
estuvieron acorde con las influencias culturales del momento y de los normas evangélicas
dictadas por la iglesia catdlica, sefial también de que la region de la Pimeria Alta no estaba
incomunicada. De igual manera, podemos argumentar acerca de la administracion de la
economia misional. Es decir, los recursos destinados a la adquisicién de ornamentos tenia
que ver con hacer sentir a los hijos de la mision, duefios y respetuosos de sus templos,
como un aliciente para invitar a los indios gentiles a ser parte de la comunidad en las

misiones.

Mediante los inventarios, es posible conocer el tipo de bienes que integraban los retablos
del altar mayor en algunas de las misiones mencionadas. Algunos de ellos, se relacionan
con la Virgen Maria, es decir, el nacimiento de Jesus. Las representaciones de las pinturas
y esculturas que mds se mencionan en las descripciones de los retablos tienen que ver con

el tema mariano. Primero se menciona el santo al que esta dedicado el retablo, como puede

22 1bid.



ser san Ignacio de Loyola, Nuestra sefiora de los Dolores, La Purisima Concepcion,
Nuestra sefiora de la Luz etc., representada en una escultura de madera o un lienzo de gran
tamano, que por lo general siempre ocupa el lugar central del retablo. Después, es comun
que aparezcan los cuatro evangelistas de la iglesia, que por lo regular se representan con
una pluma en la mano y escribiendo sobre un libro. Lucas, Mateo, Marcos y Juan, quienes
son los que soportan todo el entarimado material y la carga teoldgica de la fundacion de la

iglesia Catolica.

Entre otros, la Virgen Maria, quien es considerada la madre de Jesucristo, que fue
concebida por obra y gracia del Espiritu Santo, se considera mujer sin mancha y madre de
toda la humanidad. Fue hija de San Joaquin y de Santa Ana. A los catorce afos se le
ordend que escogiera un esposo, siendo José el elegido. En el Concilio de Efeso en 431, se
consolido el culto mariano declarandola “Maria Madre de Dios” que se representa con una
tunica o manto, y por lo regular se personifica joven aun después de la muerte de Jesus.
Las escenas biblicas en que se plasma son: la Anunciacion, la Encarnacion, la Visitacion,

el Nacimiento del Nifio Jests y las bodas de Cana.

El arcangel Gabriel, quien es el angel de la Anunciacion y del Nacimiento, viste tinica
larga, manto y se le representa como un joven imberbe con cabello largo y rubio. Entre sus
atributos encontramos; las alas, el dedo indice levantado, palo de mensajero, azucena en la

mano, linterna y espejo.

San Joaquin, es el padre de la Virgen, casi siempre se le representa en compafiia de Santa
Ana y de su hija (la virgen Maria). Se le viste con larga tlnica tipica de los rabinos, con
faja ancha anudada por el frente y larga barba blanca, es comlin que se represente con el

nifio Dios en Brazos mostrandolo a Dios Padre hacia el reino de los cielos.

José esposo de Maria, pertenecia a la casa de David y su oficio era el de carpintero.
Aparece en las escenas de los desposorios con la Virgen, el nacimiento de Jesus, la huida a
Egipto, las apariciones de los Angeles en sus suefios o con el nifio Jesus en brazos. Se

representa con herramientas de carpintero y usando un traje sencillo de arteo: tinica corta



y ceiiida. Sus atributos son un baston curvado o en forma de muleta, y al final del gético
una vara florida; una cesta, una jaula con dos palomas en la escena de la Purificacién, y

una vela en la del Nacimiento.

Santa Ana es la madre de la Virgen Maria y esposa de San Joaquin. Se le representa a la
edad mediana o mayor, vistiendo tlinica larga, manto desde la cabeza y casi siempre
acompana a la Virgen, se observa en escenas de la santa con un libro y la Virgen Nifia a
quien le ensefia a leer, o con un Angel que le anuncia su embarazo. Finalmente, en lo més
alto y al centro del retablo, es comun que se ubique a Dios Padre, que desde los cielos
desciende su mirada hacia la tierra.'* Estas son algunas de los santos mencionados en los
inventarios, es importante mencionar que la imagen del santo patrono de la mision,
aparece de manera repetitiva, en estampas, madera, o en lienzo, algunas veces se
mencionan “laminilla” u “hojalata”, que debe de tratarse de alguna técnica de 6leo sobre

metal.

La experiencia en mi campo de trabajo, me ha llevado a conocer la mayoria de los templos
y sus ornamentos de la Pimeria Alta, Pimeria Baja y Opateria, por lo que puedo asentar
que en algunos de ellos, es comun encontrar retablos o restos que utilizaron la misma
tematica, con las imagenes en el mismo orden, como en Arizpe, Oquitoa, Bacadéhuachi,
Tubutama y Moctezuma entre otros. La importancia que reviste este comentario es que
debemos resaltar la linea tematica evangelizadora de esa €poca, es decir, lo que debian
aprender los indios primero, era lo basico, conocer a Dios, y a la sagrada a través de las
imagenes materiales. Segin los misioneros, los indios aprendian més a través de sus ojos
que con los oidos, por ello la relaciéon imagen-discurso fue muy socorrida para su

evangelizacion.

En 1768, los franciscanos recibieron de parte del gobierno espafol, las iglesias y las

pertenencias mencionadas de las misiones que dejaron los jesuitas al ser expulsados. Si

' Teresita Loera, Cabeza de Vaca y Anaité Monteforte Iturbe, Catdlogo de Retablos Virreinales del Estado
de Morelos: un registro para la Conservacion del Patrimonio (México: Escuela de conservacion y
restauracion Manuel del Castillo Negrete. 1999), 455-477.



bien, en los inventarios se aprecia que las construcciones y ornamentos no se encontraban
en muy buenas condiciones, si contaron con lo necesario para iniciar su labor de
administracion espiritual y material en los distintos pueblos. Para empezar, mantuvieron a
sus habitantes nativos que permanecieron asentados en sus territorios. Los primeros aios
de su estancia, los franciscanos tuvieron que conformarse con la herencia jesuita, y se
avocaron a reconstruir los templos en ruinas y al uso de sus ornamentos pasados de afos.
En la medida que el sistema de administracion antiguo se los permitia, se dispusieron a
reconstruir y construir en forma los templos, asi como adquirir nuevos ornamentos con el
producto de la fuerza de trabajo de los indios y la mano de obra de los espafioles y otras
castas, que se avecindaron en los pueblos de mision para realizar los trabajos de
construccion de los templos. De esta manera, se complementd la transformacion del

paisaje circundante en la region de la Pimeria Alta.

En otro punto de vista, debemos tener claro que la economia misional la sostenian los
indios, a base del trabajo en las tierras de mision, bajo la administracion del padre
misionero. Por lo que hemos observado, los misioneros jesuitas, no escatimaron gastos en
la compra de dichos ornamentos, ni en la adquisicion de sus ropas de oficio, ya que el
inventario da cuenta de algunas prendas manufacturadas con telas de importacion, y
disefiadas con hilos de oro y plata, mientras que los indios s6lo recibian manta y sayal para

su vestido, exceptuando a los integrantes del gobierno indigena.

Los franciscanos en la nueva Espafia y las influencias culturales: estilos

arquitectonicos.

El Colegio de Propaganda fide de Querétaro, fundado por Fray Antonio Lindz en 1682,
fue la culminacion de varias gestiones promovidas por la congregacion de propaganda fide
de la orden franciscana durante el siglo XVII. Dicho Colegio tuvo su sede en el convento
de la santa Cruz de Querétaro. Los Colegios tenian como funcidon formar misioneros que
dedicarian su vida a las misiones franciscanas, entre fieles llamadas “misiones populares”

y entre los indios llamados infieles sobre todo en el norte de la Nueva Espafia. Al Colegio



también tenian cabida frailes de cualquier convento que tenian el mismo interés, pero que

; ~ . .. 2
requerian de ensefianza especial para esa actividad.*”

Antes de la fundacion del Colegio de Querétaro en 1682, ya estaba fundado en Tlatelolco,
el de san Buenaventura, con el fin de preparar a los misioneros de la provincia del santo
evangelio, Jalisco, Zacatecas y Florida. Pero fue a partir del Colegio de Querétaro, que se
conformaron otros mas como; el Colegio de Cristo Crucificado en Guatemala en 1700, el
de Guadalupe Zacatecas en 1707, el de San Fernando en M¢éxico, en 1733, el de la
Providencia de san Diego, en Pachuca en el ano de 1733. Por su parte, el de san Fernando
fundo el de Orizaba en 1799 y Guadalupe el de Zapopan en 1816, finalmente en el afio de
1860 se fundo el Colegio de Cholula. De igual manera, del Colegio de Querétaro, se
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desprendi6 la idea para hacer nuevas fundaciones en Sudamérica.

Por lo anterior podemos comentar que en los siglos XVIL, XVIII Y XIX, se generaliz6 la
presencia franciscana en la Administracion de los “pueblos de indios” y “no indios” sobre
todo en la zona norte de la Nueva Espafia, bajo la complacencia del Rey espafiol y la
vigilancia directa del Real Patronato. En ese sentido, se podria hablar de un
franciscanismo misional. Como consecuencia de la presencia de la orden franciscana, se
iniciaron las construcciones de sus templos y conventos, donde se plasmaron
manifestaciones culturales anteriores mezcladas con las de moda de la época

El franciscanismo nacid cuando el gético estaba en su apogeo, y fue en ese estilo en que se
construyeron las mas notables obras franciscanas de los siglos XIII, XIV Y XV. Al llegar
los franciscanos a América, el gotico aun subsistia, pero ya comenzaba a declinar para dar
paso al renacimiento, cuya primera etapa se llamo plateresca. En México los primeros
edificios construidos siguieron ambos estilos, un estilo gético espafiol popular, y un estilo
con incipientes caracteristicas del renacimiento con advocaciones del romdanico (san
Francisco de México, y el de Cuernavaca hoy catedral). 27

El franciscanismo en la Nueva Espafia comparti6 en la construccion de sus templos con el
estilo barroco, al principio un poco austero, que con el tiempo pasé al churrigueresco,
caracterizado por la exuberancia de sus formas y decoraciones, entre cuyas obras se

pueden mencionar la fachada septentrional de San Francisco de México y de Guanajuato.

B Vazquez, 13-14.
24 Ibid., 14.
BIbid., 101



Pero a mediados del siglo XIX, de nueva cuenta, surgié una nueva manifestacion conocida
como estilo neoclasico, que vino a trastocar las construcciones de altares y decora2
anteriormente construidos bajo la influencia del estilo Barroco.”’® Por lo anterior, es
posible acotar que la construccion de iglesias, retablos y ornamentos fueron conformados
y transformados por la influencia comin de estilos®’’ en boga y reminiscencias de los

anteriores.

Es de sobra conocido que las construcciones franciscanas del centro, son mas grandes y
suntuosas, pero se tornan austeras en comparacion con las obras que realizaron otras
congregaciones religiosas, como los dominicos y agustinos. Sin embargo, debemos
reconocer que la magnitud y suntuosidad de dichas construcciones franciscanas, son y
fueron producto de la administracion de sus frailes de mayores recursos econdmicos de
poblaciones mads ricas y abundantes. En este sentido, la arquitectura del norte en lo que
concierne a la Nueva Vizcaya, las construcciones de sus templos eran relativamente
modestas, funcionales, sobrias y adecuadas al clima y luminosidad, aunque no por eso
carecian de belleza. Serian estos templos y conventos los que se podrian mencionar dentro
de un estilo misional franciscano de la zona norte.””® En esta zona, es posible incluir la
Pimeria y la Opateria, que permanecieron durante muchos afios con poblaciones pequefias
y de escasos recursos. A decir del autor que en palabras de Clara Bargellini, expresa que la
arquitectura tipica misional se caracteriza por tener una “planta de cruz latina con
transeptos de brazos muy cortos y con retablos al frente y a ambos lados, pero no hay que
olvidar que se trata de la iglesia franciscana de una poblacion ya importante desde sus
inicios.”*”’

La orden franciscana tenia entre sus preceptos profesar la regla del voto de pobreza, tanto

en la manera de vivir del misionero como en las obras fisicas que se construian. De tal

T Ibid.

" Diccionario de La Real Academia Espaiiola, en linea 15/01/2008. Barroco: se dice de un estilo de
ornamentacion caracterizado por la profusion de volutas, roleos y otros adornos en que predomina la linea
curva, y que se desarrollo en el siglo XVII y XVIIL su influencia es marcada por el exceso de adornos.
Estilo Neoclasico: es un estilo artistico moderno que trata de imitar los usados antiguamente en Grecia y
Roma.http://www.wordreference.com/definicién/barroco,
http://www.wordreference.com/definicidn/neoclasico

8 Vazquez, 101

*PIbid., 102.
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manera, que dicho principio debia ser reflejado ante la poblacion, por lo que el padre
guardian del Colegio se encargaba de recordarles que

Ultimamente como estamos obligados a manifestar por obras exteriores, el estado pobre
que profesamos como lo previene la declaracion Clementina. Claro es que a esto se opone,
usar en nuestras necesidades de aquella cosa que sirven mas para su remedio, para la
vanidad y ostentacion llamando con ellos la atencion de quien nos mira...no hagan los
misioneros alhajas costosas aunque sean para el culto divino... en cuanto a las fabricas de
las misiones ordenamos que sean las muy precisas y convenientes a pobres religiosos que
estamos en ellas como de paso.”

Esta disposicion expresa el por qué los edificios franciscanos, aun en ciudades del centro
del pais son mas sencillos que otras construcciones monumentales, por otra parte, en la
region norte aunque se construyeron iglesias de distinta magnitud, las condiciones

econdmicas, politicas y sociales se comportaron diferentes en cada uno de los pueblos.

La arquitectura de los templos derivé de la tradicion espafiola, que a su vez tenia un origen
mixto. Los distintos elementos artisticos y culturales se combinaron en el mundo espafiol
imbuidos con las ideas y técnicas de los arabes, como consecuencia de casi seiscientos
afios que el sureste de Espafia permanecio bajo la ocupacion de los creyentes del Islam. La
arquitectura isldmica, comprendié simples formas intrincadas de decoracion superficial,
poniendo de relieve la utilizacion de materiales como pinturas, pisos coloreados,
esculturas de piedra, emplastes y decoraciones a base de ladrillos trabajados. Por otro lado,
los dibujos geométricos y disefios vegetales aparecieron exuberantes en comparacion con
los espacios no adornados. Asi, los constructores espafioles retomaron muchas de estas
formas y técnicas constructivas y decorativas europeas y orientales, las cuales hicieron
suyas trasladandolas al nuevo mundo para aplicarlas en las construcciones sagradas y
civiles de manera ecléctica. En Sonora, las iglesias coloniales que hoy conocemos fueron

erigidas durante la influencia del periodo Barroco, con las caracteristicas generales siguientes

Ellas frecuentemente siguieron el plan de la cruz latina con un domo y un crucero. El
cilindro bajo el domo, fue generalmente perforado con ventanas produciendo un contraste
de luces y sombras en varias partes del interior. Un elaborado retablo fue erigido detras del
altar, tipicamente este fue hecho de madera dorada y encarnado con ricas caracteristicas
Barrocas, color, drama y motivos combinados con estados teologicos intelectuales. Esto se
organiz6 dentro de tres hileras cada uno separado del otro por un dintel soportadas por
columnas. La columna se dividia cada una en segmentos, conteniendo cada uno pintura o

BOAFSCQ. Patente 4, legajo 25, letra K, libro de patentes de los prelados de la religion. Firmado por el padre
guardian fray Romualdo de Cartagena, en el afio de 1772, retomado por el padre guardian fray Diego de
Mendivil, secretario del Colegio en 1777.



nicho para una estatua. Las superficies fueron embellecidas con motivos florales tallados
en relieve [...]. **'

El proceso de cambio en el barroco enmarcaba caracteristicas estilisticas muy notorias.
De tal manera, que de finales del siglo XVII a la tercera década del XVIII, el uso de las
columnas salomodnicas con formas espiraladas y coronadas con capitel estilo corintio y
adornadas con parras talladas, representaron el estilo popular de la época. Posteriormente,
la columna estipite se adoptd como la moda, caracterizandose por ser una estructura
compleja de varios cuerpos o bloques inspirados en un clasico obelisco. Las columnas
alcanzaban una belleza extraordinaria por sus terminados en relieves tallados, por otra
parte, las fachadas de las iglesias misionales, siguieron el mismo proceso ecléctico de
cambio de los retablos, en ocasiones seguian las mismas formas decorativas del interior de
las iglesias, incluso el estilo semejante a los retablos del interior, reflejando un pasaje
biblico recordado por las mentes de los constructores o del padre misionero. Por ejemplo

En la iglesia de san Javier del Bac, cercana a Tucson Arizona, la orden franciscana y la
corona espafiola son anunciadas dentro y fuera del edificio. En la fachada los leones de
Castilla aparecen en otro lado del disefio central, que incluye el simbolo de la orden
franciscana. En el interior el cordon de san Francisco tallado en yeso, sirve para unificar el
interior general, al tiempo que los leones de Castilla cuidaban el acceso al altar.**

Por otro parte, en la iglesia de Caborca son muy marcadas las tendencias principales del
barroco tardio del siglo XVIII, con sus columnas estipites y volutas en espiral. Igualmente,
el retablo central de la iglesia de Tubutama es un ejemplo del estilo barroco nicho-pilastra
manufacturado en el centro del pais y traido a Sonora a lomo de mulas. Es importante
hacer notar que los elementos decorativos de los retablos y fachadas tienen un significado
religioso, (ver figuras de la 25-30) asi como los atributos de los santos en imagenes y
esculturas, por ejemplo las uvas se refieren al vino de la ultima cena, las conchas son un
simbolo de Santiago de Compostela, santo patrono de Espafia, representan el bautizo y a
Cristo. La decoracion fue usada en las puertas de acceso de la iglesia de Cocospera,

Tubutama, Oquitoa, san Ignacio y otras.”

21Jeorge B. Eckhart & James S. Griffith, Temples in the wilderness: Spanish Churches of northern Sonora

(Tucson, Arizona: The Arizona Historical Societies, 1975), 6-8.
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Figura 25. Fachada del templo de Tubutama. Fuente.: Eckhart, 37.




Figura 26. Retablo de madera estilo neoclésico que existi6 en el templo de

Oquitoa. Eckhart, 31.




Figura 27. Altar principal de san Ignacio. Estilo neoclasico.

Eckhart, 26.




Figura 28. Puerta del templo de San Ignacio. Eckhart, 24




Figura 29. Fachada del templo de Caborca. **

4 Mardith K. Schuetz-Miller, Pre-Euclidian Geometry in the Design of Missions Churches of the Spanish
Borderland, v. 48, n, 4,(Tucson, Az. : The Southwest Center University of Arizona, 2006), 491.



Figura 30. Retablo neoclasico en templo de Caborca. Eckhart, 51.




La construccion de iglesias en la Pimeria Alta y sus ornamentos: administracion

franciscana.

Fray Antonio Maria de los Reyes, misionero del Colegio de la Santa Cruz de Querétaro,
realizé un informe detallado acerca de cada una de las misiones de Sonora en el afio de
1772, ubicando las misiones de la Pimeria Alta, entre el paralelo treinta y uno y treinta y
dos grados de latitud septentrional, aclarando que los pueblos de san Javier del Bac,
Guevavi y Suamca, que estan mas al oriente tienen una mayor altura comparadas con el
resto que estan en occidente. En el mismo informe destaca que los templos y las casas de
los misioneros fueron construidos con adobes y recubiertos con madera, zacate y tierra,
refiriéndose sin duda a las construcciones realizadas durante la administracion jesuita.
Ademas, menciona que los pueblos estaban muy cercanos a los templos, “pero compuestos
de dispersos jacales y mal formadas enramadas, algunos indios por dar gusto a los
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misioneros fabricaban algunas casas de adobe, cubiertas de zacate y tierra [...].

Posteriormente, el mismo De los Reyes, pero ya como Obispo de Sonora, menciona en su
informe de 1784, que la mision de san Javier del Bac y su pueblo de visita Tucson,
administrados por los misioneros franciscanos del Colegio de Querétaro, como todas las
de la Pimeria Alta, mantenian atin sus iglesias de adobe con techos de paja y tierra.
Igualmente, las casas que habitaban los indios eran unas “malas ramadas en figuras de
hornos, sin muebles” que las construian unidas a la iglesia. Incluye también el
despoblamiento de la misiéon de Soamca, Guevavi y Sonoitac su pueblo de visita,
permaneciendo s6lo Tumacécori y Calabazas. Cuyas iglesias seguian siendo de adobes,
paja y tierra. Asi mismo, menciona que Cocdspera funcionaba como cabeza de mision, sin

pueblos de visita.?*

Los informes de fray Antonio de los Reyes de 1772 y 1784, denotan un vacio de

informacion con respecto a las construcciones de las iglesias de la Pimeria Alta. Cuando

BSAFBNM Antonio de los Reyes, “Noticia y estado actual de las misiones de las Pimerias”, Biblioteca
Nacional, fondo franciscano 34/726, 6 de julio de 1772. Fotocopias informe
2% Antonio de los Reyes, “Relacion hecha”, 23.



las iglesias de Pitiquito, Saric, Oquitoa, Tubutama y san Ignacio estaban en construccion o
ya habian sido levantadas, y otras como la de san Javier del Bac y Cocdspera que desde
que tomaron posesion para su administracion iniciaron con los trabajos de reconstruccion.
Sin embargo, los informes no dicen nada de dichos avances. Los informes se centran, en
desprestigiar a los misioneros porque administran a las comunidades con el método
antiguo y cobraban el sinodo, no conforme con ello, nunca hace referencia a los bienes
ornamentales, como alhajas y otras temporalidades que habian recibido de los comisarios

reales. Asunto que mas adelante observaremos con detalle.

La iglesia de san Ignacio, en el informe del Obispo Antonio de los Reyes de 1784, si se
hace patente que habia sido modernamente reconstruida con cal, piedra y boveda, mientras
que los templos de los pueblos de visita de Imuris y Magdalena permanecen de adobe en
ruinas y sin servicio a los feligreses. Con respecto al resto de las misiones y sus pueblos de
visita no se hace mencién acerca de sus iglesias,”®’ lo que hace suponer que permanecian
sin haber sido reconstruidas. Lo que se menciona, es que algunos de los pueblos tenian
residentes no pimas, por lo que se sugiere que podian ser operarios que iniciaron los

trabajos de reconstruccion de los templos.

Es notorio que el padre Antonio de los Reyes, retoma informacién de los inventarios de
1768, por lo que considero que se queda corto con la descripcion de los ornamentos
existentes en cada uno de los templos, ya que no son descritos en su totalidad,
posiblemente, por la existencia de objetos ya en desuso por lo antiguo. Pudo ser también
que el informe tuvo el objetivo de presentar a los funcionarios reales, un panorama
deprimente acerca de la existencia de los templos y de sus ornamentos en perjuicio del

trabajo realizado por los jesuitas y sus mismos correligionarios

Por otro lado, debemos considerar que dichos templos y sus adornos, no son algo que
ellos como misioneros franciscanos crearon o adquirieron, sino que fueron construcciones
y riquezas ornamentales heredadas de la antigua administracion espiritual y material de los

misioneros jesuitas, motivo por el cual no se mostr6 mucho interés en describirlos de

B 1bid.



manera particular. Con respecto a los ornamentos, debemos ser claros que los
mencionados, al menos los de las sacristias son los minimos necesarios requeridos por el
misionero para realizar sus funciones de administracioén espiritual, como lo establecia la
patente cuatro relacionada con las instrucciones a seguir en el nuevo método de
administracion franciscano, “en cada mision haya copdn, palio, incensario y demas vasos
y ornamentos necesarios para las funciones, haya también molde para hacer las ostias que
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no usen los misioneros para cerrar cartas, ni otros ministerios que el del altar [...]”.

Sobre dichas omisiones, es importante comentar que las relaciones entre Fray Antonio
Barbastro, quien fungia como presidente de las misiones de la Pimeria Alta, y el Obispo de
los Reyes, se habian quebrantado, porque Barbastro se negd a integrarse a la recién
constituida Custodia de san Carlos, es decir no se doblegd ante el Obispo. Los
resentimientos entre uno y otro fueron reciprocos, aunque Barbastro, a pesar de haber
llegado el cargo de definidor y custodio, se mantuvo firme en sus convicciones o en sus
intereses como bien podria ser. Apreciamos, existieron motivos suficientes para que cada
uno hiciera su respectivo trabajo. Hemos de considerar la falta de atencion del Obispo a

las misiones de la Pimeria Alta.

Por otra parte, debemos considerar las buenas relaciones que el padre Barbastro debio
haber tenido con el gobernador y posteriormente con el intendente, mismos que
representaban al Patronato Real en la provincia, que debi6 de haber recibido apoyos, como
mantener la seguridad en las misiones durante la construccion de los templos, que todo
parece indicar, fueron las de Séric, san Ignacio, Oquitoa, Tubutama, mismas que aparecen
en el informe de 1784, con poblacién que no eran “hijos de la mision” sino familias de

mulatos y otras castas viviendo en ellas.

Sobre la mision de Soamca, hemos hecho también una descripcion de los acontecimientos
que obligaron a su poblacion a emigrar a Cocdspera que de pueblo de visita pasd a ser

cabecera de mision. Cocdspera fue uno de los pueblos que en base a la informacion

28 AFSCQ. Patente 4, legajo 25, letra K, libro de patentes de los prelados de la religion. Firmado por el
padre guardian fray Romualdo de Cartagena, en el afio de 1772, retomado por el padre guardian fray Diego
Jiménez en 1777.



encontrada del ano de 1784, (que también fue omitida por De los Reyes), podemos
verificar un claro avance en lo espiritual, politico y econdmico de sus habitantes pimas,
sustentado en la estabilidad de su poblacion y el trabajo comunal de sus temporalidades.
Lo anterior se demuestra con la gran cantidad de elementos al culto y enseres domésticos
que el padre misionero mantenia en la iglesia y en la mision, ademds de que la
reconstruccion del templo fue de manera permanente manteniendo una numero
considerable de operarios con salario residiendo en la mision. En el acta entrega recepcion
de la mision de Cocdspera se menciona que

La iglesia es de adobe, techada con vigas y tablazon de pino de veinticuatro y un tercio de
varas de largo y 9 1/4 varas de ancho, con 4 vigas en medio que le servian de pilares. De
pilar a pilar entre viga madre tiene un arco competente, las paredes estan blanqueadas,
aunque chorreadas y algo desgastadas por las muchas goteras en las equipatas: el
pavimento es de tierra... El baptisterio es una pieza nueva de 4 1/4 varas en cuadro cuyas
paredes son de adobes blanqueados y techado con vigas de pino...la sacristia es una pieza
de 5 1/4 varas y de largo, 41/2 de ancho y 4 de alto, cuyas paredes son de adobe
blanqueado y techado con tablazon de pino. La casa del padre se componia de una sala
bastante ca;lggaz. ..a cada extremo esta un cuarto bastante capaz con puertas buenas y chapas
con llave.

Con respecto a sus adornos, el inventario describe que en el interior del templo habia tres
altares, uno en el presbiterio y dos a los costados. En el del presbiterio se encontraba un
nicho tallado en madera dorado a modo de retablo, cuyas dimensiones eran aproximadas a
cuatro varas y media de alto, con un sagrario insertado dorado por dentro y fuera, cuyo
interior se ocupaba con la figura de un nifo Jesis. A los costados permanecian dos

pinturas, una de san Joaquin y otra de Santa Ana, ambos de cuatro y media varas.

Al costado derecho se ubicaba el altar del sefior san José, que contiene un retablo en
perspectiva del mismo santo y varios misterios del Apocalipsis pintados con marcos
dorados chorreados de goteras. En el costado izquierdo estaba el tercer altar, conformado
de tres nichos en la pared. El nicho de centro se ocupaba con la escultura de santa Ana con
el nifio vestido, en otro estaba la imagen de san Joaquin, mientras que la del tercer nicho se
desconocia a quien correspondia la escultura, solo se dice que era de la misma medida que

la de santa Ana. En el centro del altar se ubicaba un escultura de Nuestra Sefiora de los

2% AFSCQ. Documento 23, legajo 16, letra M, inventario de la mision de Cocospera que entrega el padre
Francisco Iturralde al padre Juan de Santiesteban, estando presente y firmando al calce el comisario Manuel
Villavicencio, el dia 15 de abril de 1784.



Remedios y sobre los nichos colgaba una pintura del sefior Santiago, santo patrono de
Cocospera. En la iglesia se encontraban también dos sillas forradas, una de raso amarillo y
otra de Damasco verde con la cara de la Divina Palabra. La fachada principal de la iglesia
estaba coronada por dos torres que soportaban seis campanas, cuatro grandes y dos
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chicas.”’

El baptisterio contaba con una pila bautismal de cobre y una alacena en donde se guardaba
un sagrario con los santos Oleos en tres vasos de plata, con su cajita de metal, una de
madera y concha de plata, un manual del padre Betancourt, un pafio blanco para poner a
los bautizados, dos platos viejos de metal de China para quemar los algodones empapados
de los santos oleos. Por otra parte la sacristia contaba con una mesa de adobe forrada con
pafio azul, del cual colgaba una pintura fina de la imagen de nuestra sefiora del Pilar, con
su media cafia y un cuadrito de nuestra sefiora de los Parabienes y sobre la mesa estaba un
Santo Cristo de bronce. En la alacena que estaba en la pared a contrapuerta, se
encontraban once casullas de todo tipo de telas con encajes de oro y plata, cuatro frontales
con flecos de oro y plata, una bolsa, pafio de Cadiz, dos manipulos de raso morado, dos
mangas de cruz, una de Damasco negro y una de raso amarillo. En la otra alacena, se
encontraban seis albas de Bretafia entre finas y de menor calidad, siete corporales dobles,
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uno sencillo, ocho mas de Bretaia finos, tres manteles y doce purificadores viejos.

De plata encontramos dos calices, seis pares de vinajeras con sus platillos, tres pares de
ellas con sus platillos labrados con flores de oro. En alhajas se contaban dos Santo Cristos
para los altares, tres misales, tres atriles, tres palabreros con sus marcos dorados y
pintados, cuatro ostiarios nuevos de estaflo, uno més de plomo y otro de plata, seis
candeleros de Bretana, seis més en palos dorados y pintados, dos campanillas de bronce,
dos acetres de cobre, un manual romano un rasito con su patenita de plata dorado por
dentro para lavar el sagrado viatico [...] En la casa del padre habia una mesa grande, dos
cajones, un armazon en la misma sala, un mantel bueno de cordoncillo, cuatro servilletas

de lavar platos, catorce cubiertas de ritual y cuatro tenedores sueltos, seis platos de metal

201bid.
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de China, cinco cuchillos de rozar, dos pozuelos de metal de China, una palangana de lo
mismo, dos jarros chocolateros, un tintero, cuatro palmateros con sus novenas, cuatro
candeleros, dos pares de prensas viejas, dos candeleros chicos, dos jarros de cobre

estafiados y una hervidera de metal de China.**

La casa del padre tenia tres oficinas con puertas, ademas de un Torreon. La existencia de
este elemento, es indicio de que la poblacidon se mantenia vigilante para prevenir la llegada
de los grupo apaches, que de manera constante atacaban la mision. En estos cuartos
encontramos una serie de materiales que tenian que ver con el trabajo diario en la mision,
como herramientas de campo, carpinteria, construccidon, herreria, jardineria, y otros
articulos; como manteca, cera, sartas de chile, garbanzo y linaza. Por otro lado, en la
cocina, habia cinco baules grandes, cuatro cazos atoleros, dos almirezes con sus manos,
dos cucharones de cobre, una cuchara de fierro, una espumadera de cobre, un asador, dos
sartenes de cobre estaflados, nuevos, un comal de fierro, dos machetes, un cedazo de

alambre y uno de tela.””

Por la gran cantidad de articulos descritos, podriamos decir que los misioneros tenian
practicamente todo lo necesario para realizar su trabajo evangélico. Desde retablos de
madera dorada, con sus esculturas y lienzos, mas la ropa del padre y los ornamentos de
sacristia, muestran que Cocospera en 1784, era una mision con una economia bastante
desarrollada y bien administrada por su padre misionero. A pesar de que la iglesia habia
sido recientemente repoblada en 1772, se advierte que en doce afos, los misioneros
franciscanos hicieron funcionar y sacarle provecho al método antiguo de administracion
misional. Aunque la mision tendria aproximadamente, de 18 a 20 familias, que fueron
suficientes para desarrollar las actividades productivas. La aparicion de herramientas de
trabajo, dice mucho sobre las tareas que los indios realizaban. Asi, los utensilios de cocina
proporcionan indicios que la comida se preparaba en grandes cantidades para proveer de

alimentos a los indios que realizaban el trabajo en el campo.

221bid.
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Por otra parte, es importante recalcar que los inventarios de las misiones, nos ayudan a
interpretar y a construir parte de la vida cotidiana de las misiones en diversos aspectos, por
supuesto que se sabe menos de los indios que de los misioneros, pero aqui radica mucho la
relacion objeto-contexto de la vida cotidiana. Sabemos que los indios fueron los que
usaron todas las herramientas y aperos de labranza, algunos fueron cocineros, vaqueros,
lefieros, carboneros, verduleros, albafiles, herreros, carpinteros y utilizaron todos los
utensilios propios de cada oficio. Igualmente, ellos recibian y se daban cuenta de las
compras que el padre hacia a la ciudad de México, si llegaba una Custodia, una pintura,
una escultura o una campana, la comunidad acudia a recibirlo, porque lo comun, era que
para las fiestas del santo patrono habia que estrenar algo en la iglesia, y el mismo padre se

encargaba de difundirlo.

Para comprender la dindmica social en la misiones, tenemos que pensar en las relaciones
sociales entre un individuo y otro, entre un pueblo y otro. Para estos tiempos de presencia
franciscana, de finales del siglo XVIII en adelante, donde se vivi6 una paz relativa,
debemos ver la mision como verdaderos pueblos, donde vivian no s6lo pimas, sino todo
tipo de castas. Recordemos que la region de la Pimeria Alta como en las demas regiones,
quedaron abiertas sus puertas desde la expulsion jesuita, sin embargo los pimas altos y el
resto de poblacidn, tuvieron restricciones para abandonar sus comunidades. Bajo esta
perspectiva de estabilidad social, econdmica, y politica entre los pueblos, hacia falta
reforzar el vinculo religioso como soporte de la mision evangélica, y como mediacion de
la primera aparecia la presencia del imperio espafol. A mi manera de ver, la
reconstruccion de los templos, vino a consolidar la vision de la iglesia y el imperio

triunfante.

El padre Francisco Antonio Barbastro, fraile franciscano del Colegio de Querétaro, fue
uno de los precursores de la construccion y reconstruccion de los templos en la Pimeria
Alta, su informe de 1793, dirigido al virrey de la Nueva Espafia, pone de manifiesto sus
esfuerzos como evangelizador y padre presidente de los misioneros franciscanos, quien

vio coronados sus esfuerzos implementando en la construccion de templos el uso de



materiales duraderos y seguros, con disefios y materiales distintos a los utilizados en la

época de administracion jesuita.

En el afan de confirmar lo dicho por el padre Barbastro, Lino Gémez Canedo, presenta
una cita con parrafos que selecciond de dos cartas escritas por Barbastro en la mision de
Aconchi, una el 25 de febrero de 1792, y otra el 28 de mayo del mismo afio. En la primera,
hace mencion que “el padre José Mora, hombre de pocas letras, pero muy oficioso y de
buen ejemplo, en el dia, de orden mia, estd dando principio a la iglesia nueva de cal y
canto de Caborca”. En la segunda carta se menciona, que

Ahora se va a hacer iglesia de boveda en Caborca, ya la tiene el pueblo del Pitiqui, la de
Tubutama es un asombro, la de Saric es una maravilla, la de san Ignacio [de Caborica] se
acaba de renovar. La de Cocospera se acabara este afo, techada de teja. En san Javier del
Bac...se acabara este afio un templo que es voz comun luciria en México...en Tubutama,
con solo siete familias de indios y en la misma frontera, se hizo a fundamentis una iglesia
de cal y ladrillo con crucero, media naranja, torre altisima, frontis muy proporcionado,
adornada con lampara de plata y once estatuas a fundamentis.***

En otra perspectiva, es interesante resaltar el punto de vista de Victor Ruiz, quien en su
articulo “Fray Antonio de los Reyes y las iméagenes de la ilustracion”, derivado del analisis

del documento de 1772 y bibliografia complementaria, nos dice que

Desde su nuevo cargo, fray Antonio acometio las tareas que implicaba la administracion
de su amplia Diocesis. Para ello, reclutd misioneros en Espaia, reordeno el territorio en
parroquia y curatos, emprendié un vasto programa de construccion de iglesias, entre las
que se cuentan san Javier del Bac, Caborca, Caborica, Saric y Atil, a la vez inicia la
capital en Alamos. Funda siete escuelas de primeras letras e impulsa la creacion de dos
catedras de castellano y latin.*”

Sin duda, que la responsabilidad del Obispo De los Reyes fue muy amplia, pero
recordemos que, entre el padre Barbastro y €l no existia mucha comunicacion, pero si
reconocemos que como Obispo, representaba a la mas alta autoridad religiosa en la
provincia de Sonora y Sinaloa, sin embargo, hemos planteado en parrafos anteriores que la

realidad fue otra. La construccion de los templos continud en la Pimeria Alta después de

** Gémez, 61-62.

% Victor Ruiz, “Fray Antonio de los Reyes y las imagenes de la ilustracion: las misiones franciscanas de las
Pimerias”, Ponencia presentada en el VII Coloquio Internacional del Camino Real de Tierra Adentro,
(Aguascalientes, AGS. 2000), 12. Agradezco al doctor Victor Ruiz, el haberme facilitado su trabajo, que me
ha permitido ampliar mi perspectiva sobre las misiones franciscanas en la Pimeria Alta.



su muerte en 1787. Por otra parte tenemos noticias que en la Pimeria Baja y la Opateria no

se construyeron templos hasta entrado el siglo XIX.

El padre Barbastro fue parroco de la mision de Tubutama durante siete afos, por ello
describe de manera detallada el tipo de iglesia que construyo, asi como los ornamentos que
adquiri6 para lucirlos en la inauguracion. Ademads, hace hincapié en los serios problemas
que enfrentaron durante su construccidon por los constantes ataques de los apaches, pero
también se ufana de haberla construido con solo siete u ocho familias de indios, pero sin
mencionar que en los pueblos de Tubutama y santa Teresa su pueblo de visita, radicaban
ya veintiséis familias de espafioles, mulatos y otras castas”, ademas, de la permanencia en
Tubutama del Teniente Mayor, segin consigna el informe del Obispo de los Reyes de
1784. Lo anterior confirma nuestro planteamiento de que en los pueblos de la Pimeria
Alta, durante la administracion franciscana, se construian las iglesias con la presencia de
poblacion no pima, es decir, gente especializada u operarios como generalmente se les
conocia, mientras que los hijos de misién seguian arando la tierra para mantener la

economia de la mision y ademas la némina de los operarios.

Por otro lado, son interesantes los datos sobre las iglesias que antes del afio de 1792,
habian sido construidas como la de Pitiqui, Tubutama, Séric, san Ignacio que ya estaba y
que solo se habia reconstruido, mientras que por concluir estaban la de Cocdspera, que se
finaliz6 alrededor de 1797 y san Javier del Bac. Por otro lado Caborca, segln las cartas
mencionadas por Luis Gomez Canedo, hacia escasos tres meses que se habia iniciado su

construccion, pero no fue hasta 1799, que dio inicio el proyecto hasta concluirse en 1809.

Por otra parte la construccion de la iglesia de san José de Tumacécori, no pudo avanzar en
gran medida, a pesar de que en 1798, se dieron los primeros pasos en la construccion y la
implantacion de la planta de cruz latina, motivado por las carencias de fondos en la mision
el padre misionero se vio obligado a detener la obra. No fue hasta entrada la segunda
década del siglo XIX, que se retomo el proyecto de reconstruccion con materiales de
madera y tierra, ademds de la planta rectangular al estilo jesuita. Posteriormente, para

1828, de nueva cuenta, se retoma el proyecto de construccion de tipo cruciforme y boveda,



con materiales de ladrillo y cal, teniendo que derrumbarse los techos y parte de los muros.

Aun asi la construccion no finalizd, quedando algunas areas con bovedas y otras con techo

de vigas.”
Figura 31.
Templos de la Pimeria Alta, construidos y reconstruidos, y
aproximaciones de los afios en que se realizaron las obras >’
Templos Construccion | Reconstruccion | Afios
Inicio- final
San Ignacio X 1772- 1784
Tubutama X 1780-1783
Oquitoa X 1788-1797
Pitiquito X 1772-1780
San  Javier 1783-1797
del Bac
Cocospera X 1787-1797
Atil X 1787.1797
Caborca X 1799-1809
Tumacacori X 1798-1828

La fecha exacta de la construccion de los templos es dificil precisarla. En este sentido,
sefialo que las fechas aportadas son aproximaciones de la época en que se realizaron las
distintas obras, en vista que los padres que administraban las misiones iniciaban trabajos
que no lograban concluir, asi, construian, remodelaban y anexaban decoraciones interiores
y exteriores. La informacidn sobre la construccion de los templos no es abundante, ya que
los padres duraban varios afios en la misma mision y so6lo consignaban en sus informes de
manera general los gastos por “construccion del templo” o gastos en “operarios” sin
definir el tipo de obra que se realizaba. Por otra parte, la muerte del misionero implicaba

en ocasiones el desconocimiento de su administracion y de todas las obras realizadas en el

2 James E. Officer, “et al”, The Pimeria Alta. Missions & more (Tucson, Arizona. The Southwestern
missions research center, 1996), 87-88.

*7 Eckhart , Gomez, Officer, Archivo/parroquial, rollo 75, documento de fray de Juan de Santiesteban en
1797, dirigido al Obispo Rousset., De los Reyes, informe de 1784.



templo y en la mision. Existen muchos factores relacionados con la falta de informacion
sobre el proceso constructivo, pero la unica solucion es implementar una bisqueda mas
profunda en los diferentes archivos y acervos bibliograficos de la orden franciscana, en
vista que la tematica es amplia y aporta varias lineas de investigacion que pueden ser

abordadas en distintas perspectivas tedrico-metodoldgicas y estudios arqueoldgicos

El caracter simbélico en la construccion de los templos: disposiciones técnicas.

En mi busqueda de informacion sobre construccion de las iglesias en el archivo
franciscano, ubicado en el convento de san Francisco en la ciudad de Celaya Guanajuato.
Aparecioé un documento anénimo,””® que describe los pasos que deben seguirse para la
construccion de una iglesia. Dicho documento, por la sencillez con la que fue escrito y la
facilidad de su interpretacion, sugiere que cualquier persona que supiera leer y sumar,
ademas de tener experiencia en la construccion, podia facilmente dirigir la construccion de
un templo, desde su trazo y cimentacion hasta la decoracién de su fachada principal, asi
como de sus ornamentos interiores. Paso a paso, se describe como realizar el trazo, sus
medidas y su proporcionalidad para que quede un templo con un plan cruciforme, es decir
con planta de cruz latina, puerta principal, columnas, cornisas, arcos, bovedas y altar, y si
el ingenio del maestro constructor era bueno, podia disefiar una rica y estilizada fachada

frontal.

Las caracteristicas del documento por demés sencillas, lo veremos mas adelante en el
apartado de las disposiciones técnicas, ya que requiere del conocimiento simbolico que
encierra para analizarlo en su conjunto, por lo que recomiendo al lector relacionar este
apartado con el siguiente. El mencionado documento nos hace reflexionar que
intrinsicamente contiene una informacion que no captamos de primera mano, es decir,
encierra algo mas profundo que dibujar una serie de lineas o cuadros, para después darles
forma sobre la tierra levantando grandes muros de piedra. En ese sentido, al documento se

le puede atribuir un caracter simbolico, es decir, nos esta diciendo lo que representa, lo

*AFSCQ. Documento 26, legajo 27, letra K. “Disposiciones para la construccion de una iglesia”. Anénimo
y sin fecha



que no esta visible, trata de explicar de manera sencilla algo mediante su esencia, la
cualidad natural que contienen todas las cosas, mas la carga simbolica de la teologia
cristiana y la metafisica de Platon, nos transfiere el valor sagrado que conlleva la
construccion de los templos. Apoyado en el texto El Simbolismo en el Templo Cristiano de
Jean Hani®”, he complementado de manera muy general la idea de la importancia de la

concepcion sagrada sobre la construccion de los templos.

El simbolismo del templo y de su liturgia, por ejemplo, posee un caracter cosmico,
aunque no desde su origen. El cristianismo desde la vision cristica no la contenia, la suya
era propiamente la espiritualidad y la mistica. Sin embargo, el cristianismo no pudo dejar
por fuera la enorme influencia que representaban las culturas mas antiguas de la Cuenca
del Mediterraneo y del Cercano Oriente que mantienen una religion cosmica o religiones
solares, también llamadas naturales. La caracteristica fundamental del cristianismo como

religion universal es el de “ser catolico”.

La importancia de los templos y su construccion en la misiones de la Pimeria Alta y en
todo lugar, obedece al seguimiento de un prototipo de la iglesia de Jerusalén Celeste, que
fue dado por Dios, “segun los profetas Ezequiel y Juan, las dimensiones prototipo de esta
Nueva Jerusalén fueron calculadas por un Angel arquitecto gracias a una cafa de oro”. Por
ello, la Jerusalén Celeste, representa la sintesis de la idea cristiana o de la comunidad
elegida, el cuerpo mistico y la idea judia del templo como casa de Dios, que permite la
continuidad de un testamento a otro o de un templo a otro.>”' De tal manera, que todo lo
referente a la construccion e interpretacion de los templos, nos encamina a la reproduccion
de la vida celestial en la tierra, siendo el templo, el espacio que retune las caracteristicas
divinas para interpretar esa vida celestial. En el templo se encuentra la tierra representada
por la cruz latina, el cielo por la cipula y la nave. Mientras que el altar, funciona como el
lugar perfecto, para entronizar en la via de la salvacion y divinidad celestial.

El altar es la mesa, la piedra del sacrificio de la humanidad caida, constituye el Unico
medio de tomar contacto con Dios. El altar es el lugar de este contacto, por el Altar viene
Dios a Nosotros y nosotros vamos a €l. Es el lugar méas santo del templo, puesto que se le

2 Jean Hani, El Simbolismo en el Templo Cristiano (Barcelona: Sophia Perennis, 1997).
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saluda, se le besa y se le inciensa. Es el centro de reunion, el centro de la congregacion
cristiana. A esta reunion exterior le corresponde una reunidn interior de las almas y un
recogimiento del alma, cuyo instrumento es el simbolo mismo de la piedra, uno de los
mas profundos, al igual que el agua o el fuego. El altar terreno tiene su sublimidad y su
caracter sagrado de conformidad a su arquetipo, el altar celeste. Pues el altar de nuestros
templos, es el simbolo terreno de ese arquetipo, al igual que la liturgia terrena, imita a la
liturgia celeste descrita en el Apocalipsis.’”

Desde una perspectiva tradicional antigua toda arquitectura es considerada sagrada, ya que
se reduce a la operacion de la cuadratura del circulo o la transformacion del circulo a
cuadrado (ver figura 32). Para iniciar el trazo de la iglesia, se procedia primero a ubicar los
puntos cardinales, sobre todo el oeste que es el lado a donde debia de quedar la puerta
principal, o frente de la iglesia. El método tradicional instrumentado por Vitubrio, fue
practicado en occidente hasta finalizar la Edad Media, el cual disponia clavar un palo en el
centro del lugar escogido para la ereccion de la construccion. Alrededor de él, se dibujaba
un circulo y se observaba la sombra que se proyectaba sobre él, la separacion maxima
entre la sombra de la mafiana y la de la tarde indicaban el eje este- oeste y dos circulos
centrados sobre los puntos cardinales del primero, indicaban por su interseccion los
angulos del cuadrado, siendo esto la representacion de la cuadratura solar.

El circulo y el cuadrado, son simbolos esenciales metafisicos, que representan la
perfeccion divina, bajo sus dos aspectos. El circulo o la esfera, en la que todos los puntos
se encuentran a la misma distancia del centro, no tiene principio ni fin, representan la
unidad ilimitada de Dios. Por otra parte, El cuadrado o el cubo, son la forma de todo
cimiento estable, son la imagen de su inmutabilidad y eternidad. A un nivel inferior, la
representacion del circulo es la representacion del cielo o de la creatividad del cielo o
divina, que rige la vida en la tierra, que seria el cuadrado. Porque respecto del hombre la
tierra es inmovil y pasiva y se ofrece a la actividad del cielo. Aqui los 6rdenes son
jerarquicos, la tierra es lo inferior, el cielo lo divino y lo rige, pero ambos conforman la
esencia universal y en medio quedaria el hombre, que es el centro de esta creacion. Esta
relacion precisamente se simboliza por el signo de la cruz latina.*”

Cuando el templo esta correctamente orientado, con su eje principal o nave, que es un
rectangulo cuadrado largo, que va del oeste- al este, el coro y el altar quedan de frente de
donde salen los rayos del sol que alumbran a todos los hombres que vienen a este mundo.
En sentido contrario, a la salida del sol, en el lugar de menos luz, se ubica la puerta, que

representa el mundo profano o pais de los muertos. Al entrar por la puerta y avanzar hacia

92 Ibid., 93-95.
% Ibid., 26-27.



el santuario uno va al encuentro de la luz, es como una progresion sagrada y el cuadrado
largo representa la via de salvacion, la que conduce de la tierra de los vivos a la ciudad de

los santos donde brilla el sol divino.>**

La Puerta tiene un valor sagrado, ya que al cruzarla se pasa de un mundo a otro. Sus
decoraciones sobre todo en el portico principal, tienden a recalcar y hacer explicito el
simbolismo fundamental, aunque no tengan adornos no deja de ser sagradas. En la puerta
se reproduce todo el templo. Primero, es comin que se presente como un nicho de base
rectangular rematado por un arco de medio punto, es decir, reproduce el coro de la iglesia,
que también es un gran nicho descendiente de sus origenes de la caverna sagrada.
Segundo, los contornos del nicho y de la puerta reproducen el plano de todo el edificio, la
puerta redondeada como la boveda y la cupula representa al cielo, el rectdngulo como la

nave, representa la tierra.

La puerta es también un simbolo mistico, porque el templo representa a Cristo, la puerta
también lo hace, “yo soy la puerta por la que entran las ovejas...Yo soy la puerta, él que
por mi entrase se salvara”. Con respecto al arco se puede decir, que es una puerta en su
estado puro, que da al vacio, pero un vacio que es en realidad el propio mundo y todo el
espacio del cielo. Los cuatro pilares cosmicos serian los pilares o esquinas de la iglesia son

305

los soportes terrenos de la iglesia y representan a los cuatro evangelistas, ° Juan, Marcos,

Mateo y Lucas, quienes fundamentan la iglesia cristiana.

%1pid., 44
395 Ibid., 75,77, 81.



Figura 32. Trazo Sagrado del Templo de Caborca.
Schuetz-Miller, 493.

\\

La ctpula o boveda remata al cubo de la nave como el cielo fisico, razéon por la que se
acostumbraba pintar las bovedas de color azul con sus estrellas. Por otra parte, si seguimos
la vertical que sube del piso a la boveda en un movimiento inverso al del rito de la
fundacion, se pasa del cubo a la esfera, es decir, del estado terreno al celeste. Siguiendo la
misma direccion, encontramos el simbolo de su asuncion espiritual, asi el dinamismo
interno del templo, sirve de sostén y de guia a la oracion y meditacion. Igualmente, de lo

alto desciende la bendicion divina, entendida como Dios, que desciende en el hombre y el



hombre se eleva hacia Dios. De la misma manera, el elemento esférico y celeste de la
cupula y de la boveda se refleja en el plano central, en el semicirculo del abside, cuyo
espacio se vuelve el mas celeste en la tierra, el que corresponde al santo de los santos del

templo en Jerusalén, al paraiso y a la iglesia triunfante.’"

El templo es también considerado un modelo del universo a baja escala. Es decir,
representa una “imagen estructural que reproduce la estructura intima y matematica del
universo”, y en ello se resume la virtud de su belleza “pues la belleza de sus formas es el
Filebo, que es lo rectilineo y circular, hecho por medio del compas, el cordéon y la
escuadra... y estas formas no son como las demas, bellas en determinada condicidn, sino

que son siempre bellas en si mismas”.

Por otra parte, a la campana se le confiere un significado sagrado auténticamente religioso,
en virtud que se le imparte igual que a las personas el sacramento del bautizo, con el
objeto de incorporarla a la consagracion de la iglesia y a la esfera sagrada a semejanza de
un neoéfito. El rito comprende una purificacion. Por el agua exorcizada y bendita, por el
incienso, que se hace arder bajo la campana, una uncidn con aceite, la imposicion de un
nombre y por uUltimo la ropa blanca. Esto sobrepasa el caracter utilitario de la campana
para llamar a los fieles. El ruido o sonido que se hace, sirve para indicar la presencia de lo
sagrado, ademas de desempefiar el papel del exorcismo en contra de las influencias
demoniacas, por lo tanto, el bronce de nuestras campanas se le atribuia una virtud
purificadora o de exorcismo. Se explica aqui, el por qué se graban formulas de conjuros
contra el rayo, la tormenta o invocaciones como el Ave Maria o Rex Gloriae, veni cum
pace. Aqui la idea y la creencia es que las ondas sonoras que la campana produce irradia la
formula que llena, purifica y sacraliza el aire y el espacio por la virtud del texto

sagrado.’®.

Bajo este esquema representativo del arte sagrado, los misioneros se preocuparon por

mantener en el reino del sefior los adornos necesarios y mas simbolicos de la esfera

31bid., 29.
37 Ibid., 25
39 Ibid., 65- 66.



religiosa, de tal manera que los gastos materiales no tenian equivalencia con los simbolos
sagrados que se adquirian para adornar los templos, ya que con ello le rendian tributo a
Dios. Sin embargo, los mecanismos y medios utilizados por los misioneros, para construir
los templos sagrados, no resultaron ser los mejores en las regiones pobladas por gente no

cristiana.

Disposiciones para la construccion de una iglesia.

En referencia al documento “Disposiciones para la construccion de una iglesia”, es de
reconocer que las instrucciones tienen un caracter flexible, es decir, que las medidas se
podian ajustar a las dimensiones del templo requerido, para dar cabida a determinado
nimero de poblacion residente en los pueblos y al manejo de las temporalidades del
misionero para sufragar los gastos de los operarios. Al respecto, debiod de ser muy directa
la participacion del padre misionero en la elaboracion, seguimiento y direccion del
proyecto constructivo, por el hecho de conocer a la perfeccion la cantidad de feligreses
temporales y permanentes que acudian a recibir los santos sacramentos. Asi, como el ritual

sagrado y simbolico que representaba su fundacion.

Es posible que la falta de capacidad poblacional en las construcciones, haya representado
un factor de las transformaciones de las trazas originales, realizando una serie de
modificaciones y ampliaciones para dar cabida a un mayor nimero de pobladores. Por otro
lado, es importante mencionar que el documento describe los pasos para construir un
templo sencillo de cafién corrido, cruz latina y boveda, ademds de considerar un agregado
para el altar mayor, que podia ser ampliado en caso de proyectar la existencia de retablos y

colaterales.

Por otra parte, mis conocimientos sobre los calculos y elementos técnicos se vieron limita2
para realizar una interpretacion mas clara del documento, por lo que me vi en la necesidad
de solicitar apoyo, sobre todo para dilucidar el proceso técnico de las trazas de las iglesias,

y si los constructores se apegaron a dichas disposiciones plasmadas en el documento. En



este aspecto debo reconocer la buena disposicion del doctor Victor Ruiz,’® de la
Universidad de Coahuila, quién también encontr6 y trabajé el documento mencionado,
afos antes que un servidor, y quien desinteresadamente me envio su articulo. Es a partir de
los dibujos realizados por la arquitecta Patricia Maltos Pacheco, mismos que integran el
articulo, los que apoyardn y dardn mas claridad al documento y a mis planteamientos.

El documento en mencion se titula “Disposiciones para la construccion de una iglesia”.*"
Como primer paso después de una breve exposicion sobre proporciones y cimentaciones,
se explica la manera de llevar a cabo el trazo de la planta (ver figura 33). Para ello, el autor
del documento alude a tres cuestiones bdsicas, la forma, la proporcion y la orientacion,
pero las mezcla en una sola indicacion, que dice

[...] Desde el lado de el poniente [que aqui ha de tener la portada], se miden por la parte
interior, corriendo las medidas para el oriente 20 varas, que siendo, como es, el ancho de
8. Corresponden las 20 dichas que son dos anchos y medio: Otro ancho, que es 8 varas se
da al hueco que corre formando los brazos del crucero... A la capilla mayor se le da de
fondo... 2 varas que con las 2 que aqui se afiaden... ajustan... 32 de largo. A cada brazo
del crucero [siguiendo el mismo orden] se le dan de fondo otro medio ancho, es a saber
cuatro varas, y si fuesen seis, mejor; méxime si llevare colaterales [...].>"

3PVictor Ruiz, “Disposiciones para la construccién de una iglesia” en Anales de Instituto de investigaciones
estéticas, vol, XXIX, num. , 91, (México., UNAM-IIE. 2007), 185. Los cinco dibujos son obra de Patricia
Maltos Pacheco.

19 1bid., 7

M Ibid., 7



Figura 33. Pasos del 1 al 5. Trazo cruciforme, planta con domo y altar mayor.
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La ejecucion de la fabrica también fue explicada a partir de tres elementos: cimentaciones,
muros y arcos (ver figura 34). Para cimentaciones se indica que "[...] se ha de cavar a
plomo cuanto mejor se pueda hasta dos varas de profundo... se ha de abrir de dos. varas de
ancho hasta enrasarlo a nivel...de la superficie de la tierra... con media vara que lleve el

rodapié fuera de la tierra... sobra para el resguardo de las aguas y de la obra [...] ".*"

312 1bid.



Figura 34. Pasos del 6 al 9, excavacion, cimentacion, rodapié y muro.
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Respecto a los muros (ver figura 35) dice que: "[...] sobre el enrras del rodapiés se mide el
grueso de la pared, que ha de tener... vara y media...en este grueso... va subiendo la pared
hasta 8 varas que se ajustaran con la cornisa... desde esta altura de 8 varas enrazadas en

contorno a nivel, nacen los arcos, y bovedas, pechinas, lunetas etc. [...]”.*"

B1pid., 8.



Figura 35. Pasos 9, 10 y 11. Muro a nivel de la cornisa donde nacen los arcos,

Bovedas y pechinas.
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En cuanto a los arcos sefiala que: "[...] naciendo los arcos de medio punto desde sus
repisas fuertes correspondientes a los pilares... y por lo natural le tocan cuatro varas de
diametro que ha de tener el cintrel desde el centro, para formar el medio punto: y eso
mismo tendrd la cimbra [..]"”. Con la explicacion de esto, se muestra una clara
preocupacion por dotar de las explicaciones basicas respecto al &mbito constructivo a los

misioneros.



Respecto a lo decorativo (ver figura 36) se indica que

[...] la puerta principal de la iglesia estara bien proporcionada si llevare dos varas y
media de ancho y tres cuartas de alto. Si fuere de medio punto, se le dard a los pies
derechos, desde el alto del sardinel hasta el alto del capitel, dos varas y media y de aqui
sale el medio punto, o semicirculo con vara y cuarta de didmetro desde el centro que ha
de estar nivelado con los dos capiteles, [en] linea recta [...].>"*

Figura 36. Trazo de la puerta principal con arco.
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Estas indicaciones, corresponden a la transportacion de las proporciones desde la planta,
hacia los alzados, esto es, de ajustar el ancho y el largo, con la altura del edificio. El
modulo bésico a considerar es la puerta principal. Ahora bien, al tratar los ordenes
menciona que: "[...] segin nuestro estado, y por mas firme, y honesto sera el toscano: y
este se dard luz, y gobierno para seguir la portada, o fachada y consiguientemente para
toda la fabrica [...]"” (ver figura 37). En este sentido, se corrobora que el ideal de pobreza
seguia en vigencia y era considerado como parte primordial de la imagen que los frailes de

San Francisco habian adoptado.’"”

Figura 37. Columnas estilo toscano. Simbolo de pobreza franciscana.
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Construccion de los templos en la Pimeria Alta con respecto a las disposiciones

constructivas.

Uno de los planteamientos en esta investigacion ha sido que los misioneros franciscanos,
aparte de construir, reconstruyeron templos en ruinas dejados por los jesuitas,
transformandolos por completo, con la utilizacion de materiales duraderos como el
ladrillo, piedra y cal utilizados en los muros, puertas, arcos, techos, fachadas columnas,
altares y ornamentos tallados. Por lo que también sugiero que en muchos de los casos las
remodelaciones fueron condicionadas a la permanencia de los altares ataviados con
retablos, colaterales y nichos. Prueba de ello, es que aun permanecen en pie,
construcciones de planta rectangular de manufactura de la época jesuita, que estan
adosadas con una serie de elementos caracterizados por estilos que estaban en boga
durante y después de la llegada de los franciscanos, considerando que las construcciones
jesuitas fueron todas de adobe cubiertos con palizada y tierra, es decir mucho mas

humildes por fuera, pero mas ricos y adornados que los construidos por los franciscanos.

San Ignacio Caborica

La iglesia de san Ignacio Caborica, tiene la puerta principal orientada al sur, con un
baptisterio en un rincon al sureste y una sacristia al noreste, su traza es cruciforme con
pequefios transeptos (brazos de la cruz), la esquina del suroeste esta ocupada por una
escalera que conduce al coro y al techo muy semejante a la iglesia de Cocospera y un
domo sobre el presbiterio. El portal (ver figura 28) es simple pero profusamente decorado,
mientras que la puerta se flanquea por balaustras en forma de columnas que soportan el
dintel, que es coronado por una hilera de cinco estrellas adornados con tallas enlucidas de
escarapelas, ademas, los arcos conservan motivos florales que se repiten. Las esculturas
talladas en la fachada son semejantes a las que presenta la fachada de Tubutama (ver
figura 25), y ambas iglesias posiblemente fueron construidas entre el ano de 1780-1784.
Algunas de las esculturas talladas encontradas dentro de la iglesia como la pila bautismal y

la concha de ostra sobre los arcos del coro son de la misma época de la fachada. Mientras



que el retablo mayor (ver figura 27) y de los lados son neoclasicos y son posteriores a la
construccion, representando un claro ejemplo del tradicional neoclasico con sus capiteles
estilo jénico. *'°

Su trazo (ver figura 38) corresponde a una proporcion de 1: 5.5 aproximadamente,
distribuida la medida de su ancho a todo lo largo del corredor de la siguiente manera; tres
veces y tres cuartas partes de su ancho hasta donde inicia el crucero, mas tres cuartas
partes de su ancho que mide el espacio del crucero y finalmente el altar mayor con su
retablo mide un ancho mas. Mientras que los brazos del crucero son un poco cortos
alcanzando apenas la mitad del ancho del corredor. Las medidas mencionadas son so6lo del
interior sin tomar en cuenta el ancho de los muros. Por otra parte, en los lados exteriores al
centro de la nave, los muros fueron reforzados con contrafuertes de piedra muy semejante

a los que conserva también la iglesia de Cocdspera previniendo su desplome.

Figura 38. Planta de san Ignacio Caborica. Fuente: Eckhart, 25.
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San Pedro y san Pablo de Tubutama.

La iglesia jesuita de Tubutama fue reportada en 1780 como una construccion en malas
condiciones. En 1783 el padre Francisco Antonio Barbastro construyé una nueva, que hoy
en dia es la que se mantiene en pie y al culto. Su fachada se apega a los lineamientos del
estilo barroco (ver figura 25), estructurada de tres segmentos horizontales, la puerta
decorada con concha, molduras y un par de balaustras soportadas por un dintel. Una
ventana central encima de la puerta, bordeada por cuatro pilastras coronadas con motivos
florales elaborados en relieve, ademas se integraron nichos y ventanas falsas a cada lado
del grupo central, que fueron embellecidas con relieves geométricos y florales. Dos
Angeles regordetes parecen estar conteniendo los lados del elemento central de la tercera
hilera. Sobre la cornisa se construyd un triangulo con su vértice hacia el cielo, mientras
que su base se adorna con una concha de ostra a cada uno de sus lados. A la derecha de la

fachada se encuentra la torre del campanario. Su puerta principal se ubica al lado sur.’"”

Con respecto a su traza o planta, esta se distribuyd un poco distinta (ver figura 39), la
puerta principal no se comunica visualmente con el altar mayor, con respecto a la de san
Ignacio, Caborca y Pitiqui, Cocospera etc., aunque no deja de tener la forma de cruz latina
con su boveda y un barril embovedado encima de la nave, con sus transeptos y presbiterio
de tiempos anteriores. Las dimensiones de la iglesia corresponden a una proporcion
aproximada de 1:5, es decir, de largo tiene cinco veces su ancho. En la parte central esté el
crucero que corresponde igual a un ancho, mientras que los brazos de la cruz miden
aproximadamente tres cuartas partes de la misma medida. El ancho so6lo corresponde a lo

que mide el corredor interior, no a la fachada exterior ni elementos anexos.

N7 1bid., 39.



Figura 39. Planta de la iglesia de Tubutama. Fuente: Eckhart, 41.
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El muro estd decorado con una cornisa que simula marmol, muy parecida a la de san
Javier del Bac que delimita a la iglesia arriba de la pared. El cilindro octagonal sobre la
cruz fue decorado con pinturas al fresco de varios colores, a semejanza de estipites y
cortinas con motivos de cruces y otros adornos. Por otro lado los retablos en los transeptos
fueron terminados con diversas figuras talladas y pintados blancos (ver figura 40). En el
techo se aprecian aun restos de las tallas decorativas originales representando frutas de
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granada.
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Figura 40. Retablo del templo de Tubutama. Eckhart, 41.




San Diego Del Pitiqui.

El edificio de la iglesia de San Diego del Pitiqui, antiguo pueblo de visita de la mision de
Caborca (ver figura 41) se construyo en el periodo de la administracion franciscana.

“[...] el padre Antonio de lo Reyes escribi6 en 1772, que el Pitiquin no tenia iglesia ni
casa para el misionero. La situacion fue remediada después de 1770, cuando el padre
José Matias Moreno inicié el levantamiento de la iglesia, con ladrillo y mortero de
cal...Moreno bautizo indios en Pitiquito por marzo 1776 y ¢l probablemente inici6 la
construccion o muy poco después. Su sucesor el padre Pedro Font, quien bautizo
personas en Pitiquito por enero de 1780, llevo la construccion al estado de finalizacion
antes de su muerte, poco menos de dos afios después...el padre Iturralde escribié en 1797
que la iglesia y sacristia eran doglguartos muy finos de ladrillo y mortero de cal con techo

de boveda y pisos de ladrillos™.

Figura 41. Eckhart, 45.

319 Officer,“et al”, 72.



Su traza es de forma cruciforme (ver figura 42). La nave es de caién corrido y béveda con
dimensiones longitudinales en proporcion de 1: 4.2, mas un agregado para el altar mayor.
Desde su puerta que da al poniente mide dos y medio veces su ancho hasta donde inicia el
crucero. Este a su vez mide un ancho, y sus transeptos a cada lado tienen un cuarto de
ancho, mientras que para el altar mayor se destinaron tres cuartas partes de la misma
medida. Sus paredes interiores son caracterizadas por una serie de decoraciones con
pintura mural, vestigios de la época colonial que son representativos de temas biblicos del
viejo y nuevo testamento. Su altar mayor es de estilo neocldsico. La fachada no ofrece
muchas decoraciones ni ornamentos, lo inico que se aprecia, son las dos columnas que
soportan un dintel sobre la puerta de entrada con una banda de tridngulos curvilineos

opuestos que justamente ocupan el espacio debajo del dintel. 320

Figura 42. Planta del templo de san Diego del Pitiqui.
Fuente: Eckhart, 46.
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Nuestra Seiiora del Pilar y Santiago de Cocdspera.

La iglesia de la mision de Cocospera, (ver figura 43) como hemos comentado, pertenece a
las reconstruidas por los misioneros franciscanos, la prueba de ello, son sus paredes de
adobe y el plan rectangular, sin tener una forma cruciforme. Los misioneros franciscanos
aprovecharon los cimientos y muros para su reconstruccion. Las paredes de adobe y sus
nichos fueron cubiertos en su interior con materiales de ladrillo quemado, cal y yeso, asi
como la elaboracion de la fachada principal. Mientras que los techos fueron fabricados con
teja y madera poco después de 1776. De tal manera que es posible encontrar dos
construcciones en una de distintas épocas. El edificio fue reconstruido sobre el plan de
corredor con un baptisterio en la esquina del lado sureste y una sacristia en el noreste.

“La fachada fue originalmente dividida en tres segmentos verticales, pero s6lo permanecen
el del centro. La concha de la entrada estuvo estructurada por dos pilastras sencillas, una
ventana circular en el segundo nivel flanqueada por pequeias pilastras y dos nichos en la
tercera fila, hay en el centro un nicho pequefio soportado por dos ventanas circulares, con
la ausencia de relieve en la franja del dintel, sugiere un contacto con el estilo neoclasico,
pero la concha de la entrada y la moldura de concha de ostra sobre los nichos indican que
el corazon de la construccién estuvo a tono con el estilo barrocol...]”. '

Figura 43. Templo de Nuestra Sefiora del Pilar y Santiago de Cocdspera

2! Ibid., 17-18



Con respecto a su trazo, es de forma rectangular (ver figura 44), Las disposiciones sobre
su reconstruccion es claro que no fueron tomadas en cuenta, al menos en sus interiores.
Sus dimensiones son en proporciones 1:3, es decir, de largo es tres veces mas que su
ancho, ademas de 1/4 de su ancho que sirvio de espacio al retablo en el altar mayor y a los
lados para sus colaterales. En los muros laterales, se encuentran ain cinco nichos,
decorados con molduras de yeso como si fueran marcos, igual que el retablo central, que
fue adornado con un jarrén a cada lado del nicho central. De los jarrones emergen motivos
vegetales hacia lo alto, que al parecer representan plantas de granada. El remate del arco
del retablo tiene modelada una concha en todo el semicirculo. En el lado opuesto, también
la puerta esta elegantemente adornada con una concha en la parte superior del arco. A
pesar de ser un templo pequeiio, el edificio contd con varios elementos entre los que se
cuenta la sacristia, el baptisterio, enfrente el acceso a las escaleras de madera que

conducian al coro y a las torres.

Figura 44. Planta de la iglesia de Cocospera. Fuente: Eckhart, 17.
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San Antonio de Padua de Oquitoa.

La iglesia de San Antonio de Padua de Oquitoa, corresponde a una reconstruccion
franciscana de una antigua iglesia jesuita (ver figura 45). Oquitoa, fue siempre pueblo de
visita de Tubutama o de Ati, durante la administracion Jesuita. Posteriormente, a la llegada
de los franciscanos, se mencionaba como cabecera de mision. “La iglesia rodeada por un
cementerio, con su cara al este fue trazada en forma de cruz latina”, aunque la figura no lo
muestra, asi como sus medidas longitudinales y frontales no se apegan a las disposiciones
anteriormente mencionadas sobre los templos franciscanos. Se caracteriza también por
tener el techo plano y sus vigas son soportadas por zapatas sobre los muros. La fachada
presenta dos hileras de pilastras alineadas y estructuradas en cuspide, que probablemente
son de manufactura original, a pesar de que la columna mas alta ha sido intervenida y
alterada, mientras que las decoraciones de la parte alta como esculturas y emplastes
originales desaparecieron en el afio de 1950 a raiz de una reconstruccion. La concha de
ostra resguardada por dos volutas de la entrada ha permanecido en buen estado después de

su restauracion.

Figura 45. Templo de san Antonio de Oquitoa. Eckhart, 33.




Se tienen evidencias de que su altar mayor estuvo adornado con un retablo de madera

dorado de estilo neoclasico (ver figura 26), mientras que sus pinturas al 6leo y sus

esculturas de madera hacen juego con los restos del templo del siglo XVIIL. **

El trazo (ver figura 46) es un poco extrano con respecto a los anteriores templos, debido a
que ha sido sujeta a varias reconstrucciones.

“[...] Fray Francisco Moyano quien llegd a Atil en 1795 y permanecié hasta su muerte
en 1818. Sirvid en oquitoa durante largo tiempo. En 1801, le sucedi6 Francisco Iturralde
como presidente de las misiones de la Pimeria Alta, y es probable que él haya transferido
la cabecera de Atil en ese tiempo... un proyecto de embellecimiento mencionado por el
padre Barbastro en 1788 fue descrito por el padre Iturralde en 1797, quién probablemente
incluy¢ la nueva fachada con ladrillo y la concha de ostra en el portal, y dentro agreg6 un
arco triunfal separando la nave del santuario... ”.**

Figura 46. Planta de la iglesia de San Antonio de Oquitoa.’**

"RIaAT

2 Ibid., 31-32
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San Francisco Javier del Bac.

El afio de 1783 es el mas comun para designar el inicio de la construccion del templo de
san Javier del Bac, pero 1781, es mas probable, ya que coincide con la llegada a la mision
del padre Velderrain, justamente cuando los franciscanos iniciaban una campafia de
construccion de nuevos templos. El padre Velderrain poniendo en garantia las cosechas de
trigo, adquirid6 un préstamo de siete mil pesos a don Antonio Herreros, para iniciar la
construccion de la iglesia, deuda que nunca pagoé por haber fallecido en 1790 en san Javier
del Bac, quedando la nueva construccion sin terminar y sin decorar. Al morir el padre
Velderrain, fue reemplazado por el padre Juan Bautista Llorens, quien logré concluir la

obra para 1797.

El comandante espafiol del presidio de Tucsoén realizd un costo estimado de la
construccion del edificio, cuya cantidad fue de cuarenta mil pesos, considerando las
amenazas de los apaches, los salarios de los artesanos y las gestiones para traer padres del
sur de México aumentd su coste al doble. Ademas escribidé “que la razon para adornar
iglesias en los puestos de fronteras, no s6lo era para congregar a los pimas cristianos de la
villa de san Javier, sino para atraer por su belleza a los papagos y pimas mas alla de la
frontera del Gila”. Por otra parte, regresando a la actividad del padre Llorens, se tienen
noticias de que dirigié también el proyecto de la reconstruccion de la fachada de la iglesia

;.32 . r
de Tucsén™® construida por el padre Garcés.

La traza de la iglesia de san Javier del Bac es muy semejante a la de Caborca, por haber
sido construida por el mismo maestro albafiil Ignacio Gaona, con las mismas
caracteristicas constructivas de ladrillo. Aunque su ubicacidon es distinta, san Javier
presenta su entrada principal hacia el sur y Caborca hacia el oeste. Sus decoraciones
interiores como los retablos son diferentes, ya que san Javier conserva retablos de madera

dorados, que son caracteristicos del periodo tardio barroco. Mientras que Caborca presenta

32 Officer, et al”, 92.



de ladrillo y mortero, pero de estilo neoclasico con disefios del Barroco.**® Otra de la
diferencias, es que las dimensiones de lo ancho y lo alto de la fachada de Caborca son 4
pies menos de ancho y dos de alto que la de san Javier. Por otra parte, sus torres gemelas

tienen once pies menos de altura que las de san Javier.

La Purisima Concepcion de Nuestra Sefiora de Caborca.

L a construccion de la iglesia de la mision de Caborca se inicio en el ultimo afio del siglo
XVIII y se presume su conclusion el 8 de mayo de 1809.>*® Su puerta principal como lo
marcaban las disposiciones (ver figura 29) qued6 de frente al oeste, y a sus costados dos
compartimientos que funcionaban como baptisterios, pero que a la vez son las bases de las
dos torres del campanario. Dentro de estos elementos se encuentran los accesos a las
escalinatas que conducen al sotocoro y a las torres. Los cuartos antes de entrar al coro, en
la segunda planta, tienen ventanas que funcionan como pequefios balcones a los lados de

la fachada y uno grande al centro en el coro que dan al frente de la construccion.

El padre Andrés Sanchez fue quien inici6 la presente estructura no antes de 1803, si un
reporte escrito ese afio por el padre Moyano puede ser acreditado, este fue terminada en
mayo de 1809, bajo las sucesivas administraciones de fray Santiago Usuastegui y fray
Saturnino Arizeta...el principal constructor de Caborca fue Ignacio Gaona, el maestro
albafiil, quien hizo un trabajo semejante antes en la mision de san Javier del Bac. La
persona quien realizé las pinturas en los muros interiores de la iglesia de Caborca fue
probablerglzegnte Gordiano Escalante un maestro pintor que vivid en el pueblo en
1811[...].

Con respecto a su fachada, cuenta con 4 hileras de columnas estipites, sus 2 torres de
campanas gemelas y sus contrafuertes, muy parecidos a las de san Javier del Bac, aunque
las de Caborca son un poco mas gruesas. En la propia fachada se hacen patente los
“elementos formales y el entorno tipico” del expresivo barroco tardio que caracterizé a la
arquitectura de las misiones de Sonora. Sin embargo, sus interiores se fueron modificados
con la influencia del estilo neoclasico, como lo fue el del altar mayor y el del transepto del

lado sur que fueron arrasados por la corriente del rio Asuncion, quedando solo dos del

%26 Ibid.

327 Officer, “et al”, 74
328 Eckhart, 48.
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mismo estilo en el transepto del lado norte (ver figura 30). Las columnas de los retablos
son muy sencillas, acordes con el mismo estilo. Por otra parte, Los muros, arcos y
columnas fueron decorados con pinturas en las que predominaron motivos florales™ y

cenefas en forma de circulos.

Su traza de forma cruciforme (ver figura 47), se caracteriza por tener una cupula baja
sobre la nave y otra de mayor altura sobre la cruz. Las proporciones de sus dimensiones
son aproximadamente de 1:5, es decir, lo que mide su ancho multiplicado por cinco, es lo
que mide de largo. Mientras los brazos de la cruz, miden un ancho al norte y otro al sur,
medidas que les permitian albergar sus retablos. Asi, de manera repetitiva se anexaban
nuevos elementos con las mismas medidas. Al finalizar los tres primeros anchos en el
corredor se inicia precisamente el crucero, que también mide lo mismo, finalmente la
quinta medida se dedic6 al altar mayor.

Figura 47. Planta de la iglesia de la Purisima Concepcion de Caborca.

Fuente: Eckhart, 53.
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San José de Tumacacori.

Los misioneros franciscanos en sus esfuerzos por continuar construyendo iglesias de
materiales firmes y techos de Boveda en los pueblos de la Pimeria Alta, iniciaron el siglo
XIX con los primeros trabajos en la iglesia de Tumacécori. En 1802, pusieron en marcha
el proyecto constructivo, cinco afios después de haberse concluido la de san Javier del
Bac, y un afio antes de iniciar la de Caborca aproximadamente. Su modelo de
construccion, originalmente fue el de san Javier del Bac, pero el proyecto se fue a pasos
muy lentos, la falta de mano de obra especializada, y otros elementos, como la carencia de

dinero fue motivo de que el tiempo corriera sin concluir la construccion.

La venta de cuatrocientas cabezas de ganado de la mision a los rancheros, pudo haber sido
la solucion, pero los esfuerzos se vinieron abajo una y otra vez. Para 1821, fray Juan
Bautista Estelric, ayudado por su maestro constructor Félix Antonio Maria Bustamante de
Sombrerete Zacatecas, modifico el plan original de los transeptos y forma cruciforme con
techo de boveda a una planta rectangular y plana. Finalmente el padre Ramon Liberos en
1828, se vio forzado a modificar la estructura, eliminando los materiales de madera y
tierra del techo, para cambiarlos por boveda de ladrillo sobre la nave, el santuario y la

- <7 1
sacristia, quedando una parte de la construccion con muros de adobe. **

Disposiciones para el mantenimiento de los templos.

El mantenimiento de las construcciones que consistia en pequefios arreglos corria a cargo
de los indios de la mision bajo la observancia directa del padre misionero, de los justicias
indios y del alcalde mayor. El mantenimiento de iglesias representaba para la economia de
las misiones una serie de gastos constantes semejante a la adquisicion de los bienes
eclesidsticos. Para cuando las iglesias se habian terminado de construir, ya existian en los

pueblos personas con el conocimiento suficiente en los diferentes oficios requeridos para

31 Officer, “et al”, 87- 88.



su mantenimiento. Pero el trabajo ya no se realizaba si el misionero no pagaba, en este

aspecto se incluian a los indios.

A pesar de que las condiciones econdmicas de los pueblos habian mejorado al menos en
la Pimeria Alta, con el aumento de poblacion y la capacidad de los indios, espafioles y
otras castas de hacer producir las tierras comunales de la mision, ademds de trabajar para
los hacendados, las construcciones cayeron en deterioros graves, sobre todo en los pueblos
de visita. Hemos observado a través de los informes e inventarios que los edificios de las
iglesias se siguieron ampliando y realizando modificaciones constantes en la medida que
aumentaba la poblacion se requeria de la adquisicion de nuevos muebles y ornamentos
como retablos, esculturas y ni qué decir de los requerimientos del padre para administrar
los sacramentos. A decir, las iglesias estuvieron en constante evolucion. Sin embargo

muchas de ellas quedaron en ruinas a mediados del siglo XIX.

También se ha resaltado que en las misiones los padres ya cobraban la imparticion de los
sacramentos, al menos a los que no eran hijos de la mision, pero los matrimonios, las
defunciones y las ventas de rosarios velas y otros enseres, les redituaba moneda circulante,
incluso hacian préstamos a los hacendados y oficiales militares, ademds de lo poco que
podian juntar de las limosnas que juntaban en las misas y dias de fiesta del santo patrono.
Fueron fondos que debieron utilizarse para el mantenimiento de las iglesias, incluyendo

parte de su sinodo.

Antes de concluir el siglo XVIII, en 1796, se envid al Obispo de Sonora, un documento de
parte de Pedro de Neves, comandante general de las provincias internas, en el que se
sefialaban una serie de acciones a realizar para la conservacién, mantenimiento y
construccion de los templos, entre otras instrucciones, con el fin de que la Hacienda Real
de la Nueva Espafia redujera sus egresos con respecto a ese rubro. Es decir las
indicaciones que se daban eran de tipo preventivas, que de apegarse a ellas, los pueblos
evitarian gastar enormes cantidades de dinero. Ademas se sugeria a las autoridades de todo
tipo indios, misioneros, tenientes y jefes de partido realizar revisiones de los inmuebles

antes de que la temporada de lluvias se hiciera presente. De la misma manera se



conminaba hacer una especie de dictamen de los dafios y se enunciaran los costos de los
mismos, por si fuera posible disponer de los recursos para su apoyo.

consecuente con lo dispuesto en junta superior de Real Hacienda del 16 del ultimo abril
ordeno a VS disponga que los indios, las haciendas y feligresias cada una de las iglesias
parroquiales de los pueblos del distrito de esa intendencia concurran anualmente aquellas
precisas reparos de coger goteras y cuarteadoras, revocar las bdvedas, repellar las
paredes por de fuera, poner recinto a los cimientos hasta el alto de una vara por lo menos,
empedrar alrededor con declive para que el agua no los deslave y perjudique. Que los
subdelegados también concurran con su autoridad y auxilios exhortando a los gobiernos
de indios vecinos, espafioles y castas a que contribuyan con sus limosnas a unas obras
que seran de poquisimo costo y evitaran desembolsos de gravisimos consideracion

[...]17%°

Reflexiones.

Las ideas milenaristas formaron parte del imaginario occidental, es decir, las creencias del
acercamiento del fin del mundo por la dominacion de los seres por fuerzas demoniacas,
llegando al extremo de pensar que los indios estaban poseidos por las fuerzas malignas y
los misioneros fueron enviados por Dios a estas tierras para salvar a los indios de las
fuerzas del mal. Para ello, los territorios colonizados eran el espacio ideal para medir sus
fuerzas sagradas en contra de lo demoniaco que resultaban las creencias, costumbres y
comportamientos de los indios. En ese sentido, las misiones resultaron ser el espacio o
foro ganado por los enviados de Dios, y en adelante se enfrentan a una lucha constante por
sumar adeptos indios, que simbolizaba la derrota o debilitacién del demonio. ***Era muy
sencillo, segin los misioneros, los indios que vivian fuera del territorio misional, vivian en
pecado, eran barbaros y animales, incivilizados (gentiles). Al convivir con las nuevas
reglas de la mision y aprender la doctrina de Dios, ya se consideraban neofitos. Pero
también en ese espacio sagrado misional, hubo manifestaciones de rechazo a la presencia

de los misioneros y al dominio de que eran objeto los indios.

32 APS. Microfilm, rollo 75, en Biblioteca “Ernesto Lopez Yescas”, Centro INAH Sonora. Documento
enviado por Pedro de Neves, comandante general de las provincias internas a Francisco Rousset Obispo de
Sonora. Chihuahua 11 de abril de 1796.

33 Guy Rozat, "Fronteras semioticas. Escritura y alteridad en las crénicas novohispanas”. Disponible en el

ARCHIVO de Tiempo y Escritura en http://www.azc.uam.mx/publicaciones/tye/fronterassemioticas.htm.
1996. 11-02-2008.
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El caracter atribuido a la iglesia cristiana como universal, definia que para pertenecer a
ella se tenia que ser catolico, por la tanto, la evangelizaciéon hacia los indios tenia el
proposito de convertirlos de gentiles, barbaros y salvajes a personas civilizadas, que
vivieran bajo las leyes de Dios y hacerlos capaces de vivir en una sociedad regida por
leyes y costumbres espafiolas. En el proceso de evangelizacion, los misioneros y los
soldados espafioles tuvieron dificiles experiencias debido a la resistencia natural indigena.
Sus rebeliones y la permanencia de sus costumbres, fueron esparcidas a los cuatro vientos
por los misioneros para demostrar que la lucha contra el demonio era azarosa y ruda. Ante
estos escollos, los misioneros cambiaron de estrategias para el trato de los indios, tanto
ellos como los gobiernos civiles, pensaban muy bien sus acciones antes de castigar a los
indios rebeldes, ya que se exponian a serias consecuencias, que representaban un retroceso

en su lucha contra las fuerzas del mal.

Las negociaciones estuvieron presentes siempre entre los indios, el misionero y los
militares. Desde las primeras avanzadas misioneras, la estrategia era darles regalos a los
indios, para que se les permitiera acercarse a las “rancherias”. Los indios hacian acto de
presencia en las misiones cuando necesitaban alimentos, es decir, acudian en tiempos de
cosecha. Igual pasaba con las fiestas patronales, se suspendia el trabajo los dias que
duraban las fiestas, la comida se repartia a discrecion, se les permitia manifestar sus bailes
y alabanzas que eran paganas, pero las disfrazaban con las ensefianzas de la doctrina
catolica, les daban ropa. Por otra parte las fiestas, eran la carta de presentacion del
misionero, para invitar a los indios gentiles a vivir en la mision. Como también hemos
visto, las escoltas de los misioneros en los pueblos se reducian o desaparecian a peticion

.. .., . 334
de los indios, a condicion de aceptar su presencia en los pueblos.

Las iglesias eran el centro sagrado de la mision. El lugar magico y mas representativo de
la presencia de los misioneros. El lugar de Dios, y todo lo que se hacia en la mision y en
la iglesia era basado en la fe de Dios y sus santos. Era el espacio obligado para decidir
asuntos vitales con respecto a la organizacion espiritual y material de la poblacion, en ellos

se reunia a toda la comunidad misional, para poner y nombrar a los nuevos integrantes del

334 pfefferkorn, 142-143.



gobierno indigena, en su interior se conjuntaba lo sagrado con lo mundano, las comunidad
social jerarquicamente definida, con privilegios y canonjias, para aquellos que se

prestaban a dirigir a sus congéneres por el camino de la civilizacion.

Las construcciones de los edificios franciscanos, cambiaron el panorama en la Pimeria
Alta. Los edificios imponentes fueron una muestra de civilizacion y el triunfo del bien
sobre el mal, la imagen y el reflejo de la union de la religion y las armas. La prolongacion
del mundo catolico universal a tierras de infieles. La representacion fisica y celeste surgida
de la apropiacion del hombre por el hombre, tanto en lo espiritual como en lo material.
Los templos son la representacion de la union de la iglesia triunfante y del imperio
espanol. Desde otro punto de vista. Es importante mencionar que en el proceso
constructivo de los templos, también se construia una nueva sociedad, y en ella como en
los edificios quedaron plasmados los momentos culturales, economicos y sociales del
desarrollo histoérico, que permiten conocer las manifestaciones artisticas y culturales en

distintas épocas y espacios de nuestra region.

Durante la construccion de los templos, en los pueblos se hacian presentes un buen
numero de familias que llegaban de otras regiones a trabajar en la construccion, en ellos se
daban cita; carpinteros, herreros, albafiles, talladores, alarifes, jardineros, ayudantes, etc.,
operarios que devengaban un salario que el misionero estaba comprometido a pagar,
ademas de alimentarlos e impartirles los santos sacramentos. Gastos que fueron soportados
por el trabajo de las familias de “hijos de la mision” en las labores propias de la
agricultura, cuida y venta del ganado, asi como de las cosechas de trigo y maiz que
producian las misiones.*®> Recordemos también que la renta de la mano de obra indigena
por el misionero a rancheros y hacendados, fue socorrida para allegarse fondos para la

mision.

335 AFSCQ. Documento 23, legajo 16, letra M, inventario de la mision de Cocospera que entrega el padre
Francisco Iturralde al padre Juan de Santiesteban, estando presente y firmando al calce el comisario Manuel
Villavicencio, el dia 15 de abril de 1784. Archivo/Parroquial de Sonora. Microfilm, rollo 75, en Biblioteca
“Ernesto Lopez Yescas”, Centro INAH, Sonora.



El otro aspecto, que se pone de manifiesto, es que los indios no participaban directamente
con mano de obra en la construccion de las iglesias. Ya que ellos no podian descuidar sus
labores porque se vendria abajo la economia misional. En este sentido, no importaba el
numero de familias naturales, es decir, no requirié ser muy numeroso para iniciar con la
construccion de una iglesia. El padre Barbastro construy¢ la iglesia de Tubutama alrededor
de 1784, donde residian siete u ocho familias hijos de misiéon y 26 familias de espafioles y
otras castas. A diferencia de Caborca, que siempre albergo un buen numero de familias, no

tuvo iglesia hasta la primera década del siglo XIX.

Por otra parte, es de pensar que la emigracion de poblacion flotante hacia la misiones, de
la Pimeria Alta que funcionaba como generadora de empleos, haciendo eco a las
instrucciones reales, con respecto a la convivencia como hermanos entre indios, espafoles
y otras castas. Ademas en los pueblos resultaba ser un mecanismo impulsor del mestizaje
y la convivencia entre diferentes grupos raciales, de tal manera que los pueblos de la
Pimeria Alta, pasaron a otro nivel de socializacion durante la conformacion de pueblos

mixtos.

Con respecto a las disposiciones sobre la construccion de los templos, podemos concluir
que, de alguna manera si se siguieron dichas disposiciones, pero se modificaban
atendiendo a las necesidades de los pueblos, como hemos visto, las disposiciones se
aplicaban en calidad de basicas, es decir, como un patron definido. Al menos en la Pimeria
Alta, las construcciones que se hicieron no fueron de grandes dimensiones, siguen un
patron constructivo, un prototipo de la Iglesia de Jerusalén celeste, representando el
templo como la continuacion del mundo catdlico terreno y celestial. En ese sentido, el
ancho del cafiéon o nave era la medida que se repetia hacia lo largo, segin las necesidades
en los pueblos. Posteriormente se anexaban las sacristias y demds aposentos que el padre

requeria con el tiempo.

Acerca de la utilizacion de los inventarios y padrones son de cuantiosa utilidad, porque
nos dan a conocer y a interpretar la vida cotidiana en varios aspectos de la sociedad;

Trabajo, religion, fiestas, ocupaciones, muebles, manera de vivir entre otras cosas.



Tenemos que pensar cuando utilizamos un inventario, no s6lo en lo que se dice, sino en lo
que no se dice, es importante preguntarnos ;quien lo hace? y ;para que se hace? por
ejemplo, rara vez se menciona la existencia de bancas en los templos, en base a eso
tenemos que pensar que permanecian hincados durante la celebracion de la misa, por otra
parte debemos de pensar en el modo de vivir del indio en la misidon y en la vida cotidiana,
ya que los misioneros vivian con lo necesario y pocas veces informaban cosas buenas de

ellos.

CONCLUSIONES

Las reformas Borbodnicas representaron una serie de medidas administrativas de caracter
radical tendientes a modificar la estructura social, econémica y politica en las provincias
de Sonora y Sinaloa. Antes de la expulsion de los misioneros jesuitas, la corona espafiola
habia ya formulado un proyecto social, politico- militar y eclesiéstico, con la finalidad de
que el gobierno Borbdn fortaleciera su presencia en esta region de frontera. De hecho, la
instauracion de dicho proyecto, requeria de la completa tranquilidad y seguridad del
territorio, por lo que se implementod una campafia de pacificacion o eliminacion en contra
de los indios rebeldes pimas seris y sibubaipas, asi como contra los apaches que asolaban

los pueblos de la zona fronteriza.

Las misiones de Sonora como region de frontera, se caracterizaron por ser territorios
ocupados por misioneros y espafioles, pero no controlados totalmente por el régimen, ya
que los soldados de los presidios nunca fueron suficientes para mantener una paz duradera.
De tal manera, que la zona de frontera fue considerada zona de violencia permanente en
todas sus formas, protagonizada por apaches y los grupos indigenas locales que defendian
sus territorios de mineros y rancheros que incursionaban en busca de minerales y de las

mejores tierras para su establecimiento.

La presente investigacion tratd de llevar como lineas importantes, las instrucciones dadas
o consignadas en el método nuevo de administracion social y econdmica de las misiones a

raiz de la expulsion jesuita, que tenian que ver con la libertad del indio, es decir, eliminar



el caracter paternalista del misionero, el libre transito en las provincias con la libertad de
cohabitar en pueblos con espafioles y otras castas para conformar poblaciones mixtas, que
de acuerdo a su administracion se comportaron como si fueran curatos o parroquias sin ser
pueblos propiamente secularizados. La libertad de contratarse con espafioles y vecinos
para trabajar mediante el pago de un jornal, ademas, se les dejo en libertad de arrendar sus
tierras. De la misma manera, quedaban los indios exonerados de toda obligacion de prestar
sus servicios al padre misionero sin recibir un pago por su trabajo. Igualmente, fueron
eliminados los castigos a los indios por parte de los misioneros. Entre otras cosas, nuestro
analisis, ubicé dichas instrucciones como que el indio adquiria igualdad social con los

espanoles. Sin embargo, el discurso fue uno y la practica otra.

La expulsion de los jesuitas transformd la vida social y politica de la region, fue
aprovechada por los vecinos o “gente de razoén” para iniciar un proceso de desarrollo
econémico y politico favorable a sus intereses, bajo el auspicio de las nuevas
oportunidades y reglamentaciones como la apertura comercial, apoyo al desarrollo y
explotaciébn minera, la creacion de casa de moneda, reduccion de impuestos y la
proyeccion del cambio de régimen de la propiedad de la tierra de comunal a propiedad
privada, entre otros cambios. Mientras, los indios se enfrentaron a distintos cambios
sociales producto de la reorganizacion administrativa de las misiones. Primero, porque
dejaron atras la proteccion paternalista del misionero, que directamente se relacionaba con
la organizacion del trabajo, alimento y vestido de los indios y posteriormente, porque la
expulsion traia consigo la eliminacion del sistema de misiones y con ello la desintegracion

de las comunidades indigenas como unidad social de los pueblos.

Las autoridades reales se propusieron sujetar al clero a las Ordenanzas del Patronato Real,
mediante la transformacion de las misiones a curatos y doctrinas administradas bajo la
autoridad de una Didcesis. En ese sentido, se giraron instrucciones de que todas las
misiones de Sonora y Sinaloa fueran secularizadas, con la idea de adelgazar la ndmina de
la Hacienda Real al no pagar sinodos a los curas doctrineros. Ademas que los curatos
contribuirian con sus tributos y diezmos al fortalecimiento del erario Real. El proceso de

secularizacion tiene de fondo la desaparicion del sistema misional en las provincias.



Las leyes y reglamentaciones asi, como las 6érdenes giradas en la region de frontera, no se
apegaban a la realidad social existente en las provincias. De tal manera que José de
Galvez, dio marcha atras con respecto a la secularizacion de las misiones por dos motivos:
Primero, por la carencia de curas doctrineros que se hicieran cargo de las misiones
Segundo, que las misiones de la Pimeria Alta por estar en territorio de frontera se
administrarian con el antiguo método de los jesuitas, para la reproduccion del sistema de
reduccion y evangelizacion a los indios gentiles. Las reformas incluyeron elementos del
método antiguo ejercido por los jesuitas y las nuevas propuestas de secularizacion. Como
la negativa a que los misioneros de la Opateria, Pimeria Baja y las secularizadas
administraran las temporalidades de los indios de mision. Por otra parte, Jos¢ de Galvez

autorizo6 el pago del sinodo para todos los misioneros incluyendo a los curas doctrineros.

Posteriormente, lo que arroja nuestra investigacion es que las disposiciones fueron
modificadas convirtiéndose en una serie de irregularidades en toda la provincia, sin poder
encontrar un patréon que marcara los lineamientos de tales diferencias entre una region y
otra. Es decir, las reformas en materia de administracion y secularizacion, se convirtieron
en una mezcla de elementos del método antiguo y del método nuevo. De tal manera, que
las reformas adquirieron un caracter hibrido o eclécticas, perdiendo radicalidad conforme
transcurria el tiempo. Las condiciones de cada lugar, la ausencia de espafioles que
administraran las temporalidades, la flexibilidad o el arbitrio de los alcaldes mayores o
tenientes de alcaldes, que aprovecharon la situacion de reacomodo social y econdmico que
se vivia en los pueblos, para desvalorizar la autoridad del gobierno indigena, asi como la
del misionero. Otros, al parecer administraban las temporalidades de manera flexible o de
plano se las dejaron a los misioneros para su administracion. En algunas otras misiones,
los misioneros no sacaban ni la congrua que los indios debian de pagarles por su

administracion espiritual.

Yo agregaria que de 1777 a 1787 fue vital su desempefio, sobre todo para mantener una
paz relativa en el territorio de la Pimeria Alta, debemos pensar también que debié haber

una buena relacion entre el padre Barbastro y Corbalan, para instrumentar la politica de la



construccion de los templos, ya que varias fueron iniciadas en ese periodo, sobre todo la
de Pitiquito, san Ignacio, Tubutama, san Javier del Bac, iniciandose al final del periodo la
reconstruccion de la iglesia de Oquitoa y la de Cocdspera. Como se demuestra en el
padron de poblacion de 1784 realizado por el Obispo De los Reyes, aunque no se consigna
propiamente el dato, se presume que los pueblos donde residian espafoles y otras castas,
era factible que se trataran de operarios que se dedicaban a construir los templos en la
Pimeria Alta. Al menos, asi, lo demuestran los analisis desarrollados en las misiones de

san Ignacio y Cocospera.

Otro de los aspectos, que se implant6 en la Pimeria Alta, fue la restriccion de los indios y
al resto de la poblacion a emigrar de sus territorios, pero quedando los pueblos libres para
que otras personas se establecieran en ellos. Con esas instrucciones, la Pimeria Alta inicia
su transformacion, sobre todo, que las misiones muestran un dinamismo social, generando
fuentes de trabajo como la construccion de los templos, arrendamiento de tierras,
comercializacion de articulos manufacturados por los indios y otras actividades

econOmicas.

Pedro Corbalan apoyo la politica de la conformacion de las nuevas poblaciones mixtas, en
el sentido, de integrar a indios y vecinos o “gente de razén”, como también a los indios
dispuestos a vivir bajo policia, pero también fue vigilante de no dar libertades a los indios
rebeldes, repartid tierras a pobladores que no tenian y dispuso la delimitacion de las
propiedades de los indios para evitar despojos y el acaparamiento de las tierras comunales
por parte de los vecinos. Por otra parte, el cobro de tributo a los indios yaquis nunca
fructifico, por lo que recomend6 que solo se cobrara tributo al indio que quisiera pagarlo,

en el entendido, que obtenia derechos para poder ser propietario.

El comandante general de las provincias, tenia la funcién de controlar la zona del
septentrion, ademas, se encargaba de difundir las reales 6rdenes y disposiciones juridicas
que normaban la vida social, politica y religiosa en su jurisdiccion, sobre todo a los
funcionarios militares, civiles y al Obispo para que su vez las diera a conocer a su cuerpo

eclesiastico. En pocas palabras representd y ejercio el papel del Patronato Real en las



provincias. Ademas, presionaba al Obispo para que las misiones fueran secularizadas lo

mas pronto posible.

La creacion de la Custodia de san Carlos, cuyo objetivo era mejorar la evangelizacion y
subsanar las deficiencias administrativas de las autoridades de los diferentes Colegios y
provincias de donde provenian los misioneros. Las Custodias dependerian de una
autoridad franciscana directa de Espafna y los misioneros dejarian de pertenecer a sus
Colegios. Sin embargo, la Custodia no funciono6 por haber desacuerdos entre el Obispo de
los Reyes y el padre Barbastro. Al morir el Obispo de Sonora, el Rey decretd la

suspension definitiva de la Custodia de San Carlos de Sonora.

La secularizacion de las misiones, resultd un proceso lento, pero en estudio constante por
parte de los funcionarios y el Obispo. Por ejemplo, Arizpe en 1783 quedd como curato con
la llegada del Obispo de los Reyes. Posteriormente, Aconchi, Banamichi, Ures, Matape y
Onavas fueron secularizadas en el afio de 1791. La secularizaciéon de las misiones no
proliferaba por las mismas realidades de 1769, la falta de espafioles que se hicieran cargo
de la administracion de las temporalidades, la carencia de curas doctrineros, la pobreza y
una evangelizacidon no apta para convertirse en doctrinas o curatos, asi como la baja de
poblacion indigena, acusada por los padres misioneros, aunque habia pueblos de indios
con residentes de espafioles y otras castas que rebasaban el numero de pobladores indios,

que funcionaban como si fueran doctrinas o curatos.

Mientras tanto la Pimeria Alta, segun el padre Barbastro en su informe de 1793, era otra
cosa, comparada con la Pimeria Baja y la Opateria, la diferencia la hacia la existencia del
método de administraciéon comunal en las misiones. Aunque habia pocas familias en los
pueblos, su administracion aseguraba el alimento y el vestido para los indios y para la

construccion de iglesias y adquisicion de ornamentos.

Los andlisis de los documentos me permiten pensar a la misidbn como una institucion
productiva, flexible y dinamica, abierta a solucionar primero las necesidades espirituales y

temporales de la poblacion india y posteriormente al resto de la poblacion, mediante la



comercializacion de excedentes provenientes de la explotacion de la tierra y en general por
el arrendamiento de la fuerza de trabajo de los indios, en este punto coincido con la
historiadora Cynthia Radding, que el estudio de la utilizaciéon de la tierra, el trabajo de los
indios y la variada conformacion étnica en los grupos de poblacién en las misiones, son
factores o categorias de analisis que hacen posible referirse a la transformacion social y

econdémica de los pueblos.

El estudio del proceso de cambio social en las misiones franciscanas, se basa
principalmente en la transformacion de la poblacion nativa, inducida precisamente por las
disposiciones arriba mencionadas, siendo el mestizaje y la disminucion de los indios la
consecuencia real. El desplazamiento de los indios como propietarios de sus tierras
comunales, dieron pie al cambio de régimen de la propiedad, a la diversificacion de
actividades econdmicas y comerciales bajo la administracion religiosa; estos procesos de
cambio son encontrados en los diversos informes, padrones descriptivos y disposiciones
legales que se dieron con la administracion del método nuevo, siempre en observacion por
el Real patronato y enfocado al proceso de secularizacion de las misiones y al cobro de

impuestos que revitalizaria a la Real Hacienda.

Finalmente el proyecto del método nuevo mostraba resultados en la Pimeria Alta. El
mestizaje en los pueblos y la tendencia a disminuir el nimero de indios hijos de mision, el
cambio de régimen de propiedad de la tierra de comunal a particular, la cada vez mayor
presencia de espanoles y castas en los pueblos, son elementos que indican la seria
transformacion social que paulatinamente el método nuevo ejercia en el método antiguo de

administracion de comunidad continuado en la Pimeria Alta.

En documentos de la época, se aprecia la inestabilidad de la poblacion nativa de la Pimeria
Alta, con tendencia a su disminucion, pero en comparacion con la Opateria y Pimeria
Baja, se podria considerar estable. A decir de Cynthia Radding, donde explica que “la base
de la poblacion es pima; sin embargo se nota el influjo cada vez mayor en los pueblos de
la Pimeria Alta de papagos, yumas, pimas gilefios grupos al norte de la frontera misional y

aun de los yaquis emigrados desde el sur.



La disminucion de los pimas y el arribo de otras etnias a las misiones fue lo mads
representativo de la diversidad étnica y movilidad espacial en los pueblos. Por otro lado,
los esfuerzos de los misioneros jesuitas y después los franciscanos estuvieron
concentrados en convertir a los papagos gentiles y los pimas gilefios en sus salidas mas
alla de las misiones establecidas como la de Caborca y San Javier del Bac. Igualmente,
siempre los papagos fueron considerados hijos de la mision, s6lo que estos entraban y
salian de ellas al iniciar y finalizar los ciclos agricolas de los pueblos. Es decir,
funcionaban como mano de obra temporal en la mision, por lo que tenian derecho a los

bienes cosechados, vestido y a los santos sacramentos proporcionados por el misionero.

La incorporacion de individuos de otras etnias en la categoria de “hijos de mision”, resultd
un mecanismo que permitié a los misioneros seguir usufructuando los derechos que los
“pueblos de indios” ostentaban, como la propiedad y produccion de la tierra en forma
comunitaria, las milpas familiares, el no pago de impuestos de produccién por parte de los
indios entre otros y sobre todo la administracion de las temporalidades, prevaleciendo en

la region el método antiguo de administracion de comunidades.

La division del trabajo mediante la especializacién de la mano de obra de los indios,
aquellos que se deslindaron del control comunitario y se apegaron a trabajar con los
vecinos, les permitié romper las barreras tradicionales, es decir, dejaron de ser “hijos de
mision”, para alcanzar la mayoria de edad y convertirse en vasallos del Rey. Como los
indios pimas, papagos, yumas, salchedun, mulatos, apaches y yaquis que integraron la
estructura mixta poblacional en las misiones, clasificados ya como “vecinos” y como
“gente de razon”. Lo que asegura que pimas y papagos y otras castas habian dejado de ser
administrados por los padres misioneros y pasaron a ser peones o indios laborios. En este
sentido, las misiones pasaron a ser verdaderas comunidades mixtas con una diversificacion

en sus actividades economicas.

Los castigos a los indios habian desaparecido s6lo en el discurso de los funcionarios. Los

naturales siguieron siendo controlados a base de castigos fisicos y de rechazo, no de mano



directa del misionero, pero si bajo el brazo ejecutor del propio gobernador indio o del
teniente en turno. Es decir, los misioneros sacaban a relucir el amor filial y la actitud
paternalista sobre los indios, al hacerse participes del dolor experimentado por el castigo
recibido, al detener o negociar de manera piadosa ante el verdugo la pena dictada por su
delito. Es en este sentido, que los castigos continuaron siendo la marca del régimen
misional en el noroeste novohispano “que requeria del empleo fisico y simbdlico de la

violencia para disciplinar a los indios.

Los templos de tierra construidos en la época de los jesuitas, siempre estuvieron adornados
con retablos de madera dorados y pinturas realizadas por pintores y escultores que ahora
son reconocidos como los mejores representantes del arte religioso colonial en la Nueva
Espafia. Igualmente, los misioneros fueron muy ostentosos en su vestir y en los ornatos de
sacristia, el oro y la plata es comun en dichos objetos. Ademas, con la fastuosidad de las
celebraciones religiosas, simbdlicamente proclamaban a los cuatro vientos la riqueza de la
administracién misional, siendo la invitacién dedicada a los indios gentiles para vivir en

policia.

Lo anterior muestra que la explotacion de la tierra por el método de administracion
comunal siempre fue sustentado en la economia misional. S6lo que en la época
franciscana se caracteriz6 por tener una fiscalizacion constante por el Patronato Real y el

Colegio de la Santa Cruz de Querétaro.

Respecto a la construccion de templos en los pueblos de mision durante la administracion
franciscana, el cobro de obvenciones, el intercambio de excedentes producto del trabajo de
los indios en las tierras comunales de la mision y el complemento de la comercializacion o
renta de la fuerza del trabajo indigena a los duefios de rancherias, minas y haciendas, el
padre misionero sostenia la economia misional. Después de asegurar la alimentacion y
vestido de los indios, designaba recursos para construir los templos y dotarlos de

ornamentos litirgicos y eclesidsticos.



De nuestro analisis hecho a los documentos, podemos redundar que el aumento del
nimero de avecindados espafioles y castas en las misiones de la Pimeria Alta, que en
ocasiones superaron el numero de los indios, tuvieron que haber aportado, si no fuerza de
trabajo, al menos una parte de sus ganancias que se incorporaron al proyecto, mediante el
pago de obvenciones al padre misionero por servicios sacramentales, en vias de ir
conformando pueblos mixtos con responsabilidad compartida, al menos en los bienes

eclesiasticos como lo fueron los templos y sus ornamentos.

La bonanza de los pueblos de mision de la Pimeria Alta, como ya lo hemos mencionado se
fundamento en la siembras del comun, trabajo que realizaban los indios hijos de la mision.
Es importante analizar que la libertad de los indios no podia ser tan laxa y simple como lo
implica el término, obviamente la situacion de libertad a los indios de la Pimeria Baja y
Opateria resulté ser muy diferente porque en dichas regiones no se apegaron al antiguo

método de administracion misional.

Es posible visualizar que la mision funcionaba como una especie de cooperativa autonoma
que tenia su administrador, donde se producia, se consumia y se aseguraba lo necesario
para la proxima siembra. Los excedentes, si los habia, servian para acrecentar en nimero
los bienes de la mision, entendidos estos como propiedad de los hijos de la mision, no del

misionero ni del gobernador indio.

Los hijos de la misiéon habian alcanzado un grado de especializacion en la industria
mediante su fuerza de trabajo, que de manera comunitaria fue arrendada por el misionero,
demostrandose que eran gentes aptas e inteligentes capaces de ganarse su comida, vestido
y demas beneficios para su familia y la del misionero. De tal manera que podemos reiterar
que las misiones se comportaron como una unidad productiva de varios géneros,
tendientes a sufragar las necesidades alimenticias y materiales de los pobladores de la
region, sobre todo a los presidios que no cubrian con sus siembras las necesidades de

alimentacion bésica para la tropa.



No podemos dejar por fuera la influencia del movimiento independiente y las ideas
liberales que permearon en la regién, incluso, poco antes, se dejaron sentir los estragos,
con la suspension del sinodo y la instauracion de la constitucion de Cadiz en las Colonias
Espafolas, con motivo de la invasion a Espafia por Napoleén Bonaparte. Los misioneros
fueron los primeros en darse cuenta que los indios habian visto, escuchado y entendido lo

que representaba el término libertad.

Es importante mencionar que la economia misional y la transformacion social de los
pueblos no pueden ser explicadas sin el mestizaje, la movilidad social de los individuos, el
intercambio y comercializaciéon de los bienes y mucho menos sin la explotacion de la
fuerza de trabajo de los indios. De igual manera la construccion de los templos y la
adquisicion de bienes ornamentales para el ejercicio de la evangelizacion, se dieron
basados en confluencia de los anteriores elementos, ademas de la canalizacion del sinodo

del misionero que se utilizaba en cubrir sus necesidades basicas.

La importancia en la construccion de los templos y la adquisicion de ornamentos, radico
primeramente en la delimitacién en la mision de lo sagrado con lo mundano. El templo
representaba el lugar ideal, la casa de Dios, la fuerza y el poder de la iglesia universal
triunfante de las fuerzas demoniacas producto de la ignorancia de los seres, segun el
imaginario espafiol. También representa la presencia del poder espafiol, el lugar de
congregacion de los indios, para su conversion al cristianismo para poder ser considerado
“Hombre”, apto para vivir en sociedad. Representaba el lugar ideal, porque representa el

universo, en ella, se representa de manera simbolica, la tierra, el cielo y Dios.

Los misioneros dedicaron un fuerte porcentaje de la economia misional a la construccion y
adquisicion de ornamentos. Primeramente se ocupaban de alimentar y vestir a los indios,
porque eran ellos los que sostenian a la mision. La importancia de la construccion de los
templos para los misioneros estaba sustentada en la reproduccion del la iglesia universal,
es decir, un prototipo de la Jerusalén Celeste, que fue solicitado por Dios para que fuera su

santuario en la tierra.



Los templos asi como su construccién son considerados sagrados, por estar dedicados a
Dios y porque su construccion contiene conceptos teologicos de la iglesia cristiana, asi
como sus trazos que son realizados mediante el uso de instrumentos sagrados como la
escuadra, el tridngulo, cuadrado y el circulo, ademés que su disefios contienen elementos
coésmicos, como los puntos cardinales, la representacion del cielo y la tierra. Lo que hace
sagrado a los templos son los simbolos que cada uno de sus elementos posee. Desde la
ubicacion, la puerta, la piedra con que se hacen, la cruz que se representa como la tierra
dentro del templo, la nave y las bovedas que serian el cielo, el altar, que es el lugar mas
sagrado en el interior, en vista que esta mas al oriente donde la luz de Dios ilumina a todos
los hombres que van a su encuentro, el coro, las decoraciones, la fachada, las torres, las
campanas etc. todo tiene y se explica con una justificacion divina. Dios es el que provee

tal simbolismo.

Las misiones contaban con una iglesia, porque representaban al bien en su lucha contra las
fuerzas demoniacas, ademds, no habia mejor manera de agradecerle a Dios que
consagrandole un santuario. Por otra parte, la ereccion de los templos dentro de un
territorio hostil, fue considerado un logro de la orden franciscana y del proyecto
Borboénico, al haberles funcionado la constitucion del nuevo sistema de administracion
temporal, religioso y politico. Las Reformas radicales instrumentadas tuvieron frutos. La
evangelizacion fue un proceso paulatino entre los indigenas de todas las provincias, pero
considero que los templos fortalecieron los esfuerzos de los misioneros, apoyados claro,
por las iniciativas Reales. El cambio social y cultural de las misiones de Sonora, son

considerados los origenes de nuestra sociedad actual.

Los templos fueron construidos como ya dijimos siguiendo un prototipo de la iglesia
universal en el cielo. En nuestro trabajo, verificamos que verdaderamente los templos
siguieron ese padron constructivo, la mayoria de época franciscana tiene una forma
cruciforme, con bovedas y hechas de piedra y ladrillo unidos con mezcla de cal y arena.
Los estilos decorativos responden a distinta épocas, contienen estilos del barroco y del
neoclasico tanto en sus fachadas como en la decoracién de sus retablos interiores. La

caracteristica es un estilo ecléctico, hibrido en vista que las construcciones y



reconstrucciones han modificado el planteamiento original, al menos en los retablos

interiores.

En las construcciones permanece intrinseca la caracteristica del voto de pobreza que
profesaban los padres de la orden franciscana, la frialdad y sencillez de los retablos del
neoclasico fuero muy recurrentes en estas latitudes, asi como la columna tipo Toscano, la
decoracion discreta de las fachadas, y sus dimensiones eran parte de su ideologia. Es
posible decir que los templos se realizaban a criterio del misionero, evocando tal vez la
imagen de la iglesia de su pueblo, o también pensando siempre en la economia misional
realizaron templos de caracter austeros. Por otra parte debemos considerar que los templos
fueron construidos de acuerdo al nimero de poblaciéon existente. De tal manera, que las
dimensiones sagradas fueron flexibles, ya que solo se agregaba o se aumentaba las
medidas de acuerdo a las disposiciones técnicas que se tenian. Por ello, hoy en nuestros
dias es notorio que la capacidad para congregar a los fieles en los templos no cumpla con

las necesidades de poblacion existente en los pueblos.

La adquisiciéon de ornamentos al culto y de sacristia representd el complemento del
santuario, no podriamos imaginar un templo cristiano sin retablos, sin pinturas, sin
esculturas, sin Custodias, sin sotanas, ostias y tantas cosas mas que son parte de la liturgia
y del simbolismo religioso, representado por Dios. Conocemos ya algunos inventarios, que
dan cuenta de la cantidad de articulos religiosos que se mantenian dentro de los templos.
La compra de los mismos, tenia que ver con el proceso de evangelizacion y ensefianza de
la doctrina cristiana. En el entendido que los duefos de las temporalidades eran los indios,
los misioneros los hacian sentir que con su trabajo se adquirian las cosas. Fue también
estrategia de los misioneros adquirir dichos bienes porque fortalecian el sentido de
identidad, a la vez que los indios desarrollaban el sentimiento de respeto y cuidado de su
templo. Es también concebible que los ornamentos, sirvieran como material pedagdgico y
un elemento de fe para la ensefianza de la doctrina, es decir, lo simboélico era mas facil

explicarlo con dibujos o iméagenes para el buen entendimiento de los indios.



Los documentos han demostrado que la construccion de los templos fueron costeados por
el trabajo de los indios en las tierras de la mision. Pero también hemos detectado, que al
menos en los templos de Tubutama, San Ignacio, Cocospera, Saric, Oquitoa, en los afios
que se supone inicio la construccion o reconstruccion, residian en ellos algunas familias
que no eran hijos de la mision, que de alguna manera se tipificaban por el misionero como
operarios avecindados. De tal manera que en 1784 en el informe del Obispo de los Reyes,
consigna a dichas misiones con dicha poblacién. Lo que concluimos es que los hijos de
mision se dedicaban por entero a la siembra y cosecha de las tierras de la mision para
sufragar los gastos de la construccion de los templos y de los operarios. La economia

deberia de mantenerse en las misiones.

Los inventarios de 1768, donde se consignan los bienes de la iglesia que tuvieron los
jesuitas antes de su expulsion, que aun algunos permanecen en buen estado, son de gran
utilidad para el conocimiento historico-religioso de las misiones en las provincias
colonizadas por Espafia. Hoy en dia son llamados arte sacro y arte religioso englobados en
un solo concepto “Bienes culturales”, que por su caracter estan sujetos al cuidado de
instituciones federales, ya que son considerados parte del legado histérico de los

mexicanos.

Para finalizar quiero comentar, que sobre la transformacion social de la poblacion
misional, asi como la construccion de los templos y el desarrollo historico de los pueblos
en la provincia de Sonora queda mucho por hacer. Los sonorenses debemos conocer

nuestra historia y nuestro patrimonio para poderlo conservar y conocer el presente.
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ANEXOS.

FUENTE: ARCHIVO/PARROQUIAL DE SONORA. MICROFILM, ROLLO 75, EN
BIBLIOTECA “ERNESTO LOPEZ YESCAS”, CENTRO INAH, SONORA.

A fin de que se informe las reglas que se observan en mis provincias de mi cargo sobre
reparos de las iglesias parroquiales y de los pueblos de indios a las que estan en practica en
el distrito del Virreinato de México conforme a resoluciones de la junta superior de esta
Hacienda, a usted y a VS adjuntas copias que las comprenden para que en su inteligencia

se sirva VS y concurrir al cumplimiento de ellas en la parte que le toca.

Chihuahua 11 de abril de 1796. Lo firma Pedro de Neves y es enviado al Obispo de

Sonora Rousset

Acuerdo 3. Junta superior de Real Hacienda México 16 de abril de 1793. vistas las utiles
y convenientes providencias que pidio el sefor fiscal en 5 del ultimo enero dirigidos a
prever el deterioro de las iglesias parroquiales a que se lleve con eficacia la fabrica de ellas
o de las obras que necesiten y a que se caucionen en el modo posible los caudales de Real
Hacienda que se destinan a esos objetos, lo informado acerca de la materia por los
ministros de real hacienda de estas cajas generales y por el real tribunal de cuentas
acordamos como dice dicho sefior fiscal en su citado pedimento libran2e por SE los
oficios correspondientes al Excmo sefior Arzobispo y a los Yllmos sefiores Obispos del
Virreinato y la apertura circular de los sefiores intendentes para el cumplimiento de todos
y cada una de las providencias que les tocan declarando como se declara que el cuidado
inmediato de pedir y recoger las cuentas de gastos de fabricas de iglesias de los territorios
de ellas debe ser de los ministros de real hacienda de los respectivos parti2 donde
estuvieren las fabricas y el de liquidarlas y glosarlas. Obligacion del real tribunal de
cuentas donde se pasard el expediente para que forme la instruccion de los tesoreros que
debe imprimirse y circularse a los sefores intendentes lo  firmaron

Revillagigedo=Gamboa= Posada Herrera Gutiérrez lic. Miguel Dominguez



Minuta. consecuente con lo dispuesto en junta superior de real hacienda del 16 del altimo
abril ordeno a VS disponga que los indios, las haciendas y feligresias cada una de las
iglesias parroquiales de los pueblos del distrito de esa intendencia concurran anualmente
aquellas precisas reparos de coger goteras y cuarteadoras, revocar las bovedas, repellar las
paredes por de fuera, poner recinto a los cimientos hasta el alto de una vara por lo menos,
empedrar alrededor con declive para que el agua no los deslave y perjudique . que los
subdelegados también concurran con su autoridad y auxilios exhortando a los gobiernos de
indios vecinos, espafioles y castas a que contribuyan con sus limosnas a unas obras que
seran de poquisimo costo y evitaran desembolsos de gravisimos consideracion y cuando
sea preciso recurrir a algun arbitrio que nunca puedan imponer por si dichos subdelegados,
acrediten la necesidad, el costo de la obra y el que podra tomarse y quedando VS muy a la
mira de que dichas iglesias parroquiales se reconozcan cada afio antes de tiempo de aguas,
me remitird por el mes de junio puntual razén de los reparos de esta clase que se hubieren
hecho en su provincia. Deducida de lo que le diesen sus respectivos subdelegados y curas
y parrocos quienes para que coadyuven a una parte tan esencial de su ministerio, espero
reciban las ordenes convenientes de su prelado en virtud del oficio que con fecha de hoy

se les pasa

Con estas providencias se evitara el deterioro de las iglesias parroquiales y se llevara con
eficacia la fabrica de ellas, y de las obras que necesitaren y para que al mismo tiempo se
caucionen en el modo posible los caudales de real hacienda destinados a esos objetos en
que la experiencia ha manifestado haber habido bastante indolencia y omision . Remito a
VS ejemplares de la instruccion relativa al método y obligaciones que los tesoreros
comisionados para dichas fabricas deben tener presencia para la mas constante percepcion
de las causales que al efecto se les entreguen, como asi mismo en la prolija formacion de
cuentas que para acreditar su fiel manejo estdn constitui2 a rendir anualmente de su

inversion y juro=Dios VSTRA noviembre 2 de 1793=a los sefiores intendentes

Otra: Ilmo. sefior la omision, abandono o justos motivos que ocasionaran que las fabricas
de iglesias parroquiales sean costosas y casi interminables. se remedia con las

providencias que comprende la adjunta copia de la circular librada con fecha de hoy a los



sefiores intendentes y la instruccion impresa que se le acompafia para el arreglo de las

cuentas que deben llevar los tesoreros

Para que los respectivos curas coadyuven al intento espero y me prometo del celo de VS
que adoptando dichas providencias dispondra lo conveniente a su efectivo cumplimiento
Dios Noviembre 28 del 1793. ILLMO seior Obispo concuerda con el acuerdo de la junta
superior y minuta de la orden circular y oficios de que se han hecho mencién a que me
refiero y a efecto de que se remita al sefior comandante general de las provincias internas
pongo el presente. México 27 de junio de 1794 Juan Joseph Martinez de Soria. Es copia

Chihuahua 11 de abril 1796

Fuente: Archivo Parroquial de Sonora. Microfilm, rollo 75, en Biblioteca

“Ernesto Lopez Yescas”, Centro INAH, Sonora.

Conformandome con lo que expuso el sefior asesor de la comandancia general en dictamen
de 8 de octubre del afio mismo sobre el grave expediente en que se resolvid la devolucion
de las misiones de las dos tarahumaras y tepehuanas de las cantidades que les pertenecen y
entraron en el fondo general de las temporalidades ocupadas a las terminas expulsos he

tenido entre otras cosas los siguientes

1.- Primero que en los pueblos de indios de todas las provincias de mi mando que cuenten
mas de diez anos dada su reduccion y fundacion se reforme y quede abolido desde luego el
antiguo método de comunidad que se ha seguido observando en la administracion de los

bienes y temporales de sus naturales

2.- Que dicho método antiguo se continué¢ solamente en las nuevas reducciones ,
conversiones y misiones vivas por el limitado tiempo de los diez primeros afios , contados
desde su ereccion, sin privar a los indios del goce de sus propios y particulares tierras,
ganado, cosechas, frutos industrias , tratas y ganaderias, y antes bien por todos los medios
suaves sin compulsion ni apremio alguno, se procurard que los tengan pero que
aficionandose a disfrutar los productos que los indios, se apliquen o inclinen a la

agricultura cria de ganado, y aves y a la industria y trabajo con que se adquieren, sirviendo



de ejemplo a los gentiles para que viéndolos contentos, felices y gustosos se apacigiien
con mayor prontitud a los nuevos pueblos abrazando a nuestra religion y al vasallaje de su

majestad,

3.- Que en las reducciones y pueblos antiguos queden los indios con la misma entera
libertad que les conceden las leyes y disfrutan los espafioles y demds castas llamadas de
razon para cuidar su propio ganado cultivar y sembrar sus tierras, aprovechar sus crias y
cosechas, emplearse en la trata, granjerias e industrias que mas les acomodase y aplicase a
servir a trabajar a jornal par adquirir con que mantener y vestir a su familia vigilando las
justicias con particular celo para que no vivan ociosas y mal entretenidas , se embriaguen ,

ni cometan otros excesos a que son inclinados

4.- Que las mismas justicias cuiden activamente de que se paguen a los indios sus frutos a
los precios que fueren justos, asi como los jornales acostumbrados a los que hubiesen
estipulados con los sujetos a quienes sirven en moneda en efectivo talla y mano como esta
mandado repetidas veces por esta superioridad. Pero si voluntariamente quieren tomar en
cuenta algunos efectos, consentiran que los reciban a sus presencia, dan2elos los mismos

que pudieran de buena calidad y aprecios corrientes no otros diferentes

5.- Que no se permita entrar a sus pueblos jugadores de profesion ni rescatadores que
introduzcan, vinos aguardientes, ni otros licores porque sobre fomentan esas bebidas el
vicio de la embriaguez que generalmente dominan a los indios, les sacan en cambio y
aprecio infimo los ganados frutos y semillas que necesitan para mantenerse con sus
familias dejandolos expuestos a perecer y a valerse del robo y de cualquier otro medio

reprobado que les facilite cualquier otro medio reprobado que les facilite el alimento.

6.- Que de las mejores tierras fértiles e inmediatez que hiciese en cada pueblo, se separen
y apliquen a los bienes de comunidad ocho suertes de cuatrocientas varas de largo y de
doscientas de ancho, cada una o el mayor numero que necesitase para la siembra de maiz
que deben hacer anualmente los indios a razén de dos brazas cada uno conforme lo

dispone la ley 31, titulo 4to libro 6to de la recopilacion de indias mandado guardar y



cumplir por el articulo 44 de la Real Ordenanza de Intendencia, sefialando el mismo fin
por el aumento sucesivo que puede tener la poblacion, otras dos o tres suertes a los que a

juicio prudente se juzguen necesarias

7.- Que las distantes tierras se distribuyan a los indios de suertes de igual cabida a los
expresados en el articulo anterior y a los que no los tuvieren propios y particulares o que
estos no sean bastantes para mantener a sus familias aunque los cultiven con cuidado, se
les repararia una o dos segun lo que necesiten y el nimero de los que hubiese, pero si en
algunas partes no hay las suficientes deberian subdividirse las expresadas suertes para que

todos tengan proporcional y justamente las que les correspondan

8.- Que se les expidan hijuelas o titulos de pertenencias con expresion de los cabildos y
linderos de las tierras que se les repartan, los de que se les dan en nombre del rey , por juro
de heredad , para ellos y sus hijos y descendientes bajo la precisa condicién de tener sus
casas y familias en el pueblo, no enajenarles, hipotecarlas, ni imponer sobre ellas
gravamen alguno aunque sea con motivo piadoso y que han detenerlas cultivadas y en
labor , incurriendo en la pena de perderlas el que las abandonare por dos afios cuyos

término pasado podrian darle a otro que sea més industrioso y aplicado

9.- Que a excepcion de los caciques, los generales sus tenientes y sus gobernadores y
alcaldes de cada pueblo, estan obligados los demés indios, a labrar en comun cultivar y
sembrar de maiz y otras semillas que sean propios del pais las suertes aplicadas a sus
respectivas comunidades sin que puedan agravarselos con mayor trabajo que el
correspondiente a las diez brazas de tierra que quedan explicadas en el articulo 6°, pues en
el caso que por hacerse mayores siembras o ser pocos los naturales, se necesiten que
trabajen mas o se les destine a pastorear los ganados, despacho de correos a conducir
semillas a otros pueblos donde tengan mejor venta y expendios o a cualquier otras
ocupaciones, se les deben de pagar los salarios o jornales de cuenta de los bienes de
comunidad, si trabajaren beneficios de estas y por las particulares que se servian de ellos,

segin queda prevenido de esto de este en el articulo cuarto



10.- Que en el manejo y administracién de los bienes de comunidad se observen en lo
sucesivo las reglas prefinidas por el articulo 28, y siguientes de la ordenanza de
intendencias, con las declaraciones adicciones y variaciones que se hayan hecho por
Reales Ordenes, acuerdos de la junta superior de Real Hacienda y providencias del

excelentisimo virrey posteriores a su fecha del 4 de diciembre de 1786

11.- Que conforme a lo mandado por el articulo 44 de la real ordenanza de intendencias
observan proporcionalmente los delegados espafioles que deben haber en los pueblos
cabeceras de menos indios, segun la disposicion del 12 de la propia ordenanza, igualen
reglas en la direccion y manejo de las tierras y otros bienes de las comunidades de dichos
pueblos cabeceras, como en los demds de sus jurisdiccion a las que prescribe para los

fondos publicos de propios y arbitrios de las ciudades villas y lugares de espafioles

12.- Que cuiden dichos subdelegados de que los indios de cada parcialidad o republicas
labren las tierras de comunidad, seglin la ley 31 titulo 4to libro 6to y en su defecto que en
todo o parte de ellos se arrienden o se administren con su conocimiento de sus
gobernadores y alcaldes, y de que sus productos y los que rindan los demds bienes de
comunidad y rebatidos gastos se pongan en arcas de tres llaves que deberia existir en las
casas reales de las cabeceras donde residan los referidos subdelegados o en otro paraje

bien resguardado

13.- Que a fin de cada afio se formalice y remita a la intendencia la cuenta de valores y
gastos, haciendo constar por documentos y diligencias fidedignas la personal asistencia de
los oficiales de republicas indias y para que estas se instruyan del buen orden y seguridad
con que se manejen los productos de sus bienes comunes, tendrian el gobernador o alcalde
y regidor mas antiguo de ellos, dos llaves de las expresadas arcas quedandose con la

tercera el juez espafiol

14.- Que los intendentes de Durango y Arizpe me consulten los subdelegados para los
pueblos cabeceras de indios de sus respectivos distritos cuidando ambos de formar cada

pueblo su particular reglamento teniendo presentes las treinta y ocho leyes del titulo cuarto



libro sexto de la recopilacion, lo dispuesto en la ordenanza de intendencias para dar a los
productos de los bienes de comunidad, los destinos que sefalan y, lo prevenido en cuanto
al establecimiento de juntas municipales y demas relativo a la cuenta y razon que debe
llevarse y rendirse anualmente de sus caudales y su Custodia, aumentado en dicho
reglamento la particularidad de que los protectores de indios , cuando se hubieren
nombrado los que debe haber en las provincias de mi cargo, asistan a las juntas y a la
formacion de cuentas, para que puedan exponer y pedir lo que tuvieran por justo y
conveniente en beneficio de los indios a que se entienda su encargo no obstante que no les
da derecho la Ordenanza de intendencias, el cual conviene tengan las particulares

circunstancias del pais

15.- Y finalmente, que mediante las disposiciones referidas quedan exonerados los
religiosos que administran misiones y los eclesiasticos seculares que sean parrocos
doctrineros de indios del cuidado y manejo de las temporalidades de su pueblo, que han
tenido a su cargo hasta ahora y son rigurosos y propiamente los bienes de comunidad, con
auja direccion han de correr sucesivamente los jueces reales en los términos que quedan
prevenidos, empezando a ejecutarlo desde luego en cada parte a medida que reciban estas

resoluciones haciendo entrega de ellas bajo formal inventario de los expresados jueces

Enterados VM del contenido de esta orden, la circulara a todos los jueces a las
jurisdicciones de la provincias de su mando para su puntual ejecucion y cumplimento en la
parte que le toque, encargando particularmente a los de los pueblos de indios que instruyan
a estos de las disposiciones que comprende y cuya vigilancia vigilara vim. Con la mayor
escripularidad y celo=Dios guarde a su majestad (vm) muchos afios. Chihuahua 10 de
abril de 1794=Pedro de Neves.

Es copia Chihuahua 10 de abril del 1794

Manuel Mexia

Consejo Virreinato segunda audiencia del distrito comisaria general e intendencia de

Sonora en representacion del gobernador






